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Islamiyet Oncesi Tiirk Toplumlarinda Kadinin Siyasi, ictimai
ve Ekonomik Hayattaki Yeri ve Degerlendirilmesi

Moskova Knezligi ve Kirnm Hanligi1 Kiskacinda
Kazan Hanhgi Uzerine Degerlendirme




Merhabalar Degerli Atayurt Ailesi!

Atayurt Tarih Dergisi, arastirmacilarin, tarihi seven ve
ilgi duyanlarin bulustugu, calismalarini yayinladigi ilmi
popiiler bir dergi olarak yayin hayatina devam ediyor.
Birinci sayisinin ardindan bir siire gectikten sonra yayin
hayatina devam eden Atayurt Tarih Dergisi’'ni bundan
sonra diizenli olarak yayinlamaya gayret gosterecegiz.
Dergide Turk tarihi olmak {izere siyasi, sosyal, kiiltiirel
tarih konularinda yazilar yazan arastirmacilari
okurlarla bulusturmaya gayret gosterecegiz.

Tarih, gecmisten giiniimiize kadarki olaylari, yer ve
zaman gostererek, sebep sonug iliskisi icerisinde,
miimkiin oldugu kadar ana kaynaklar1 kullanarak
objektif bir sekilde agiklamaya calisan bir bilimdir.
Tarih, gecmisteki olaylar yaninda bunlara etki eden
insan davraniglarini da anlamaya calisir. Tarih bilimi
glinlimiiz dliinyasini anlamlandirmak i¢in 6nemlidir.

Tarihgi, tarihi arastirma yontemlerini ve tekniklerini
kullanarak tarihi kaynaklarin degerlendirilmesi,
yorumlanmasi ve analiz edilmesiyle ilgilenir. Tarihgi,
tarihl kaynaklar1 dogru bir sekilde anlamak ve
yorumlamak icin elestirel bir yaklasim benimser. Bu
baglamda Tarih arastirmalarinda kullanilan metot
ana cizgileriyle bes basamaktan miitesekkildir. Bunlar,
kaynaklar1 tarama, tasnif, tahlil, tenkit, terkip seklinde
ifade edilebilir.

Tarihgiler, tarihi belgeler, mektuplar, glnliikler,
resimler, haritalar ve diger materyalleri inceleyerek
gecmisteki olaylar1 ve insan davranislarini anlamaya
calisirlar.  Tarihi kaynaklarin tarafsiz bir sekilde
degerlendirilmesi ve yorumlanmasi i¢in caba sarf
ederler. Yine tarih¢inin yaptigi ¢alismalar insanligin
gecmisine dair bir anlayis gelistirmek acisindan
onemlidir. Buna karsin tarihg¢i, gecmisteki olaylarin
ve insan davranislarinin incelenmesi ve anlasilmasi
yoluyla, insanlarin gelecekteki kararlarini etkileyecek
bilgiler saglar. Bu baglamda tarihci arastirmasina

baslarken biiyiik ve agir bir sorumlulugu da kabul
etmis olmaktadir.

E. Carr “Tarihgi ve tarihin olgular1 birbiri icin gereklidir.
Tarihgi, olgulardan mahrumsa yapacag1 bir sey yok;
olgular tarihc¢i olmadan 6li ve anlamsizdir. Bundan
otlirt Tarih nedir? sorusuna ilk cevabim su olacaktir:
Tarihgi ile olgular1 arasinda kesintisiz bir karsilikl
iletisim, bugtin ile gegcmis arasinda bitmez bir diyalog.”
demektedir.

Atayurt Tarih Dergisi bu baglamda calismalarina
yer verecegimiz tarih arastirmacilarindan tarih
arastirmalarindaki ilkeler konusunda hassasiyetlere
dikkat etmelerini de bekliyoruz.

M. Niyazi “Tarihgi bir goziinii belgelerden, bir goziinii
de elestiri mekanizmasindan ayirmamalidir. Kanit
olabilecek hususlarla, elestiri mekanizmasi tarihin giin
ylziline cikmasinda iki temel unsurdur.” der. Dolayisiyla
tarih¢i acisindan belge, kaynak ve bununla birlikte
elestirel yaklasim olmazsa olmazlardan bazilarini
teskil eder.

Kiymetli Atayurt Tarih Dergisi ailesi bu sayinin
hazirlanmasinda sizlerin tesvikleri, talepleri, ilgileri
ve yardimlar1 derginin yeniden viicuda gelmesindeki
en biiyiik etkeni teskil etti. Bu sayinin hazirlanmasinda
ylksek lisans 6grencim Onur AKKOC ve Fatih KALAYCI
biiytlik gayret sarf etti. Bunun yaninda dergi ekibindeki
herkesin az veya ¢ok katkilar1 oldu. Emegi gecen,
destekleyen, ilgi gosteren, calismalarini gonderen ve
takip eden herkese cok tesekkiir ediyorum.

Iyi okumalar ve arastirmalar!
Dog. Dr. Cengiz BUYAR

Atayurt Tarih Dergisi
Editor
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IsLAMIYET ONCESi TOURK TOPLUMLARINDA
KADININ Sivasi, IcTiMAl VE EKONOMIK HAYATTAKI YERI

TARIHSEL KIPCAK TURKCESI, KUMAN-KIPCAKLARDA DIL VE KiPCAK
ATASOZLERI UZERINE SOSYOLOJIK INCELEME DENEMESI

MoskovAa KNEZLiGI VE KIRiM HANLIGI KISKACINDA
KazAN HANLIGI UZERINE DEGERLENDIRME

TURK KAGANLIGI’ NIN DiPLOMASISINE BirR ORNEK: TURK KAGANLIGI NIN
SASANI VE DOGU ROMA ILE ITTIFAKLARI

KirRiM HANLIGINDA IDARI YAPI VE DivAN

KENESA VE SINAGOG ARASINDAKI MiMARI ILiski UZERINE BiR INCELEME

OGuz KAGAN’IN KiMLIGI HAKKINDA

SAMANiIzM VE ILK TORK TOPLULUKLARI




ISLAMIYET ONCESI TURK TOPLUMLARINDA KADININ SiYASI, ICTIMAI VE
EKONOMIiK HAYATTAKI YERi VE DEGERLENDiIRILMESI

Onur KOSE - S. Merve BALTA

Tiirklerde, Islamiyet 6ncesinde kadmnin yerinin ne oldugu konusu
sikca islenmektedir. Batili arastirmalarda Islamiyet 6ncesi Tiirklerin
gbocebe oldugu ve diinya medeniyetine higbir katkida bulunmamus,
“barbar” bir topluluk seklinde yasadig1 ifade edilmektedir. Tiirklerin,
tarih sahnesine c¢ikislarindan itibaren medeni niteliklerden yoksun
oldugu, bozkirin getirmis oldugu sert yasam sartlarindan dolay1 kanun
ve kural tanimaksizin yasamay1 sevdikleri ve diizenli bir devlet teskilat
yapilanmasina sahip olmadiklar1 gibi birgok teoriler ortaya atilmistt
(Tellioglu, 2006, s. 210). Batili tarihgilerin Islamiyet dncesi Tiirkler
hakkindaki bu tanimlamalarimin asilsiz oldugu, zamanla yapilan
aragtirmalar sonucunda giliniimiizde net bir sekilde ortaya ¢ikarildi.
Islamiyet 6ncesi Tiirkler, Batilllarin iddialarmin aksine “tarihsiz” bir
millet degil, kokli gegmise ve kiiltiirel zenginlige sahip bir toplumdu.
Tiirkler tarihleri boyunca “kanunsuz” yasayan bir topluluk olmaktan
ziyade, Tirk kiltiiriinin mihenk tasi olan “tdre” ve “teskilatcilik”
meziyetleri sayesinde devletler kurarak yiiriirliikte bulundurdugu
kanunlarla seckin bir topluluk haline gelmisti (Kafesoglu, 2018, s. 34).

Ataerkil bir toplum olan Tiirklerde baba egemenligi, “pedersahi”
yerine “pederi” olarak adlandirilan
tiirdendi (Tellioglu, 2006, s. 211).
Pedersahi toplum yapilanmalari
aile igerisinde kadin ve ¢ocuklarin
onemli olmadig1, mutlak egemen
durumundaki babanin, onlari
istedigi zaman satabildigi ve
oldiirebildigi bir sistemden
olusmaktaydi. Tiirklerin
mensup oldugu pederi ailede
ise kadmn ve ¢ocuklar
bagimsiz ve aile lideri
olan erkekle esit haklara
sahipti (Onay, 2012,

s. 350). Pederi
sistem igerisinde
yasamlarini
stirdiiren
Islamiyet
oncesi
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Tiirklerde, kadmin yeri ve 6nemi donemindeki diger kavimlerle
kiyaslanamayacak derecede ileri diizeydeydi. Tiirkler, kadma her
zaman erkeginin yaninda esit bir sekilde yer vermis, kadinlari yaratici
bir deger olarak kabul etmisti. Ayrica kadmlarin bedeni ve fikri yonden
hassas olmalari, onlarin gizli bilgilere sahip bir varlik (Acar, 2019, s.
396) seklinde tanimlanmasina neden olmustu.

Tiirk kadini Islamiyet ncesi donemde toplumsal, siyasi ve ekonomik
hayat iceresinde 6nemli bir konuma sahipti. Bilge Kagan abidesinde
yer alan Tanr1 Tiirk milleti yok olmasin diye babam il-teris Kagan ile
annem l-bilge Hatun’u yiikseltti (Turan, 2018, s. 143) ibaresinden
anlagildig1 tlizere Tirklerde kadma verilen degerin ileri diizeyde
oldugu goriilmektedir. Kadinin erkekle paylastigi toplumsal statii
XI. yiizyilda yasamis olan Nizamiilmiilk’tin (1018-1092) tespitlerinde
yer almaktadir. Nizamiilmiilk yasadigi donemde Acem hiikiimdarlar:
doneminde kadmlarin etkisinin olmadigini, buna istinaden Tiirkistan
hakanlart devrinde devlet islerinde kadinlarin fikirlerine danigildigi,
kadinlarin asker oldugu ve babasiz ailelerde aileye reislik ettiklerini
belirtmektedir (Y1lmaz, 2004, s. 115). Islamiyet &ncesi dénemde Tiirk
kadiniin toplumsal roliinii inceleyen kisilerden biri de Ziya Gokalp
(1876-1924) olmustu. Gokalp, “Tirkgiiliigiin Esaslar1” isimli eserinde
Islam 6ncesi devirde Tiirklerde anne soyunun ve baba soyunun deger
itibariyle esit oldugunu belirtmektedir (Gokalp, 2019, s. 157). Yusuf
Has Hacip (1017-1070) tarafindan kaleme alman Kutadgu Bilig
isimli eserde, bu konuyla ilgili olarak gecen Kadina saygi goster ne
isterse ver. Evin kapisini kilitle ve eve erkek sokma (Hacip, 1994, s.
327) sozlerinden de anlasildig: {izere kadin ve erkek arasinda cinsiyet
ayrimciliginin olmadig agik¢a goriilmektedir.

Tirk kiltirinde kadinin konumunun ne kadar yiiksek oldugunun
anlasilir kilmabilmesi i¢in heniiz Islamiyeti kabul etmemis Tiirk
yurtlarina, geziler diizenleyen seyyahlarin tuttuklari notlara
bakmak da gereklidir. Bu seyyahlardan biri olan Ibn
Batiita (1304-1369) seyahatnamesinde Tiirk kadininin
kiiltiirlerinde erkeklerden daha stiin tutuldugu ve
saygt gosterildigini, Tiirk kadinlarinin yiizleri
acitk  dolastigini, erkeklerden kagmadigi
ve birlikte aligveris yaptiklarini (Battita,
2010, s. 371) belirtmektedir. Tirkler ve
Tiirk kadmi hakkinda bilgi veren bir
diger Orta Cag seyyahi ibn Fadlan’dr.
Fadlan (877-960) Bulgar iilkesine yaptig1
ziyaret sirasinda kadmlar ve erkeklerin
birlikte yikandiklarindan, birbirlerinden
kagmadiklarindan ve zina etmediklerinden,
zina edenlerin dort kaziga kollarindan ve
bacaklarindan baglanarak baltayla bastan
ayaga, ikiye boliindiigiinden bahsetmektedir
(Sesen, 2018, s. 33). Tiirk yurtlarina geziler
diizenlemis olan diger Orta Cag seyyahlarindan
Marco Polo (1254-1324) Tiirk kadinlarm biitiin
diinyada en temiz ve ahlakli seklinde tanimlarken
Giovanni P. Carpini de (1182-1252) Tiirk kadmimin
ahlaki temizliginden bahsetmektedir (Rasonyi, 2002, s.
536).

Tiirklerin kadina verdigi degeri yansitmast bakimindan bir diger
6nemli kaynak Cang Cien’in Cin hiikkiimdaria sundugu rapordur.'

1 Cang Cien, Cin’in Han Hanedani tarafindan Hun akinlarini 6nleyebilmek ve Hunlarin
miittefiklerini kendi saflarina 1 ¢ekebilmek icin Bati Bolgeleri’ne gonderilen elgidir. Cang
Cien, Yiieh-chih’lerle ve Wu-sunlar’la Hunlara karsi ortak bir saldirt yapilmasi konusunda
goriismeler yapmis ve Hunlara esir diismiistiir. Esaretten kurtuldugu zaman tilkesine dénen
Cang Cien, kaleme aldig1 seyahat notlarini Cin Hiikiimdarina takdim etmisti. Ad1 gegen
seyahat raporunda; Hunlar’ i ve goriistiigii Hun miittefiklerinin siyasal durumlari, si-

lahlari, orf ve adetleri, madenleri ve ticari durumlart hakkinda bilgiler mevcuttur.



Raporda Cang Cien, Tiirklerin kadinlara Cinlilerden daha ¢ok 6nem
verdigini ve Cinlilerin bu durumdan faydalanarak Hunlar iizerinde
niifuz sahibi olabileceklerini belirtmektedir (Tellioglu, 2006, s.
218). Cinli kadmlarn devlet gérevlerinde Tiirk kadinlart kadar etkili
olmadigini belirten Cang Cien, Tiirk hiikiimdarlarina prensesler
gondererek (Tezcan, 2002, s. 1137-1138) tahta annesi Cinli olan
kisilerin gegebilmesi ve boylece Cinlilere diigmanlik beslemeyecek bir
yapinin olusturulmasinin amaglandigini dile getirir.

Islamiyet &ncesi Tiirk toresinde kadma verilen deger sadece kendi
kadinlariyla smirli degildi. Tiirkler, yabanci devletlerle yaptiklari
savaglar sonucunda ele gegirilen kadin esirlere de iyi davranirlard
(Gomeg, 2007, s. 73). Bu kadinlar, ganimet olarak ele gegirilmis olsalar
dahi onlarin haklarina saygi gosterilir, kotii bir muamelede bulunulmaz
ve yiiksek bir konumda tutulurlardi. Tlerin kadina gosterdikleri sayg1 ve
onlara kars1 ince bir ruh haliyle yaklastiklarini, kadinlara hitap sekilleri
de gostermektedir. Tiirklerin kadinlara karst Hanim, begiim, bige, aga,
age (Gokalp, 1992, s. 74) seklinde isimlendirmeler kullanmasi, Tiirk
toplumlarinda kadina verilen degeri yansitmaktadir.

Orta Asya Tiirk toplumu igerisinde aile kavrami 6nemli bir yere sahipti.
Aile kelimesi Islam éncesi Tiirklerde “ogus” kelimesinin karsiligrydi
(Kurtoglu, 2021, s. 8). Islam 6ncesi devirde Tiirkler, aileye ve aile ici
iliskilere olduk¢a 6nem verirlerdi. Bunun bir yansimasi olarak Tiirk aile
yapisinda dayanisma faktorii 6n planda tutulmaktaydi. Bu durum aile
ici is boliisiimiinde de gegerliydi. Is boliisiimiinde kadina genellikle ev
isleri diiserdi. Kadin, evinde ¢ocuklartyla ilgilenir, yemek yapar, kumas
dokur, ¢adir kurar, koyunlar1 sagar, siitten elde edilmis olan yiyecekleri
hazirlar ve bazen kocasmin atini eyerlerdi (Koca, 2002, s. 9). Biitiin
bunlar1 yaparken kiz ¢ocuklart da annelerine yardimei olurlardi. Tiirk
kadini ev isleri disinda askerlik yapabilir, ticaret yapabilir, siirii sahibi
olabilir, sdlen ve kurultaylara katilabilir ve ¢ift¢ilik yapabilirdi (Gokalp,
1991, s. 104). Biitiin bunlar Tiirk kadininin, toplumsal ve ekonomik
hayat igerisinde dnemli bir statii elde etmesine yardimci olmaktaydi.

Tiirk kiiltiir tarihinde kadinin toplumdaki yerinin ne oldugu konusu,
Tiirklerin diinya medeniyeti igerisindeki yerinin belirlenmesinde
énemli bir etkendir. Bu calismada, Islamiyet éncesi donemde Tiirk
kadininin siyasi, toplumsal ve ekonomik hayat igerisindeki yeri ve
o6nemi biitiinciil bir yaklasimla, olaylarin birbiriyle iliskileri, etkileri
ve sonuglar1 iizerinde durularak saptanmasi amaglanmaktadir. Ana
hatlartyla 6zetlendigi birinci bashikta Tiirk kadininin siyasi hayatta,
s6z sahibi oldugu ve devlet kademelerinde gorevler aldig: anlatilirken,
ikinci baslikta ise Islim oncesi donemde yasayan Tiirk kadminin
toplumsal ve ekonomik yasamda ileri bir diizeyde oldugu, yozlasmis
Arap kiiltiirinde yasayan, diri diri gémiilen ve insani bir varlik seklinde
muamele gormeyen, Roma’da hicbir hakki bulunmayan kadinlara
oranla refah bir yasam siirdiikleri anlatilmak istenilmistir.

1. islamiyet Oncesi Tiirk Kadimmin Siyasi Hayattaki
Konumu ve Onemi

Cinsiyet ayrimcihigiim bulunmadigi Islam 6ncesi Tiirklerde, kadinin
siyasal hayat igerisinde etkin bir rolii vardi. Tiirk devlet geleneginde
kadin, diger toplumlarda oldugu gibi geri planda degil 6n planda
yer alirdi. Islam &ncesi Tiirklerde “Hakan” ve “Hatun” esit haklara
sahiptiler. Tiirklerde erkeginin bir tamamlayicist olarak goriilen kadin,
tahtta hakanla birlikte oturur, el¢i kabul torenlerine katilir, idari ve siyasi
konularda ise goriislerini dile getirirdi (Giiltepe, 2017, s. 179-180).
Islam &ncesi Tiirklerde Hakan tarafindan yaymlanan bir buyrugun halk
tarafindan kabul edilmesi igin hakan ve hatun emrediyor ki ibaresiyle
baslamas: gerekirdi (Gokalp, 2019, s. 161). Tiirk devletlerinde,
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel konularin gériistildiigii ve karara baglandig:
meclise “toy” denilmekteydi. Bir diger ad1 kurultay olan bu meclislere
kadinlar da katilirdi (Giinal, 2006, s. 113). ibadet ayinlerinde, harp ve
sulh toplantilarinda hakanin yaninda bulunur (Tellioglu, 2006, s. 212),
siyasi giiciinii kullanird. Biiyiik Hun Imparatorlugu adina Cin’le yapilan
ilk barig antlasmasini Mete’nin hatununun imzalamasi (Giiltepe, 2017,
s. 180), islam 6ncesi Tiirk tarihinde kadinimn siyasi hayatin igerisinde
etkin bir sekilde yer aldigini gostermektedir. 585 ve 726 yillarinda
Cin’den Goktiirk tilkesine gelen elgilik heyetinin kabulii sirasinda da

Tiirk hatunlar hazir bulunmus (Kafesoglu, 1987, s. 59), diplomat
vazifesi Ustlenmiglerdi. Tiirk iilkelerinden dis devletlere gonderilen
elgilik heyetlerinde de hiikiimdar soyuna mensup kadinlar yer alirdi.
Uygurlarda, Kagan’in kardesi olan “Kutluk Bilge” unvanli kadinin
Cin’e gonderilen elgilik heyetinde yer aldigr ve Cin hiikiimdar: ile
gOristiigl bilinmektedir (Esin, 1991, s. 475). “Konargdger” bir sekilde
bozkir cografyasinda yasamlarim siirdiiren Islam oncesi Tiirklerde,
hakan tahta yeni ¢ikti§1 zaman merasim toreni diizenlenirdi. Bu tdren
sirasinda, hakan bir kege iizerine oturtularak, 9 kisi tarafindan goge
kaldirilir ve cadirin etrafinda dondiirtildiikten sonra ipek sal ile bogazi
sikilarak tahtta kag¢ y1l hiikiim slirecegi belirlenmeye ¢alisilirdi (Yuvali
& Demirci, 2021, s. 36). Hakana uygulanan bu gelenegin hatuna
da uygulanmas: Tiirk kadininin, siyasi hayatta erkekle esit haklara
sahip oldugunu gosterir. Islam 6ncesi Tiirklerde hiikiimdarlar birden
fazla kadinla evlilik yapabilirdi fakat toplumda tek esle evlilik usulii
yaygindi (Tasagil, 2015, s. 82). Tiirk hiikiimdarin, ilk esleri i¢in “Katun”
kelimesi kullanilmaktaydi. Katunlar, hiikiimdar ve ¢ocuklarinin tilkede
bulunmadig1 zamanlarda “Terken” unvaniyla devleti idare ederlerdi
(Esin, 1991, s. 474). Uygur kitabelerinde “Katun” kelimesine sik¢a
rastlanmaktadir. Uygur kagani olan Moyen Cor’un kardesi Tay Bilge
Tutuk’u saf dig1 birakmasindan sonra Katun’u ile birlikte tahta ¢ikmasi
(Gomeg, 1996, s. 89), Islam o6ncesi Tirk kadininm  statiisiiniin
anlasilir kilinmasi bakimmdan 6nemlidir. Keza Uygurlarin bayraginda
Kagan ve Hatun’un birlikte yer almasi, Islam 6ncesi donemde Tiirk
kadininin siyasi roliiniin bir baska gostergesidir. Tiirk kadinimnin siyasi
alanda etkin olusunun bir diger gostergesi, Orhun Alfabesi ile yazilmis
olan Terhin Yazitr’dir. Uygur tarihinin aydinlatilmasi i¢in énemli olan
bu yazit, Moyen Cor tarafindan 753 yilinda giiniimiizde Mogolistan’da
yer alan Tarbagatay Daglari’nin 2 km giineyine diktirilmisti (Gomeg,
1995, s. 71). Yazitin giiney tarafinda yer alan 6.satirda; Moyan Cor’un
Kagan olarak atandiktan sonra esinin de meclis tarafindan “il-Bilge
Hatun” olarak atandigin1 yazmaktadir (Gomeg, 1995, s. 80). Goktiirkler
Déneminden kalma Tiirk tarihinin en 6nemli abideleri arasinda yer alan
Orhun Kitabelerinde, Tiirk kadininin siyasi konumu hakkinda bilgiler
yer almaktadir. Kitabelerde gecen, Tiirk milletinin adi sani yok olmasin
diye, millet olsun diye, babam kagani, annem hatunu yiikseltmis olan
Tanrt (Ergin, 2009, s. 13) sozlerinden anlagildig1 iizere Islam oncesi
Tiirklerde kadin ve erkegin birlikte devlet teskilat: igerisinde yer aldig1
goriilmektedir.

Eski Tiirklerde hatunlarin savaslarda kaganla birlikte yer aldiklar1 da
bilinmektedir. Antik Cag yazarlarindan Heredotos un ilk kez bahsettigi
Iskitler, doguda Cin’den batida Tuna Nehri’ne kadar olan 7000 km’lik
bir sahada yayilmislardi (Berk, 2022, s. 28). Iskit kadilari fiziksel olarak
erkeklerle denk olmamalarina ragmen, savaslarda at biner, ok ve yay
kullanirlardi. “Amazonlar” olarak adlandirilan Iskit kadinlar1 ceviklik,
siirat ve yetenekleriyle savaglarda aktif bir rol alirlardi (Durmus, 2012,
s. 118). Diinyada bilinen ilk Tiirk kadin hiikiimdari olan Tomris Hatun
da iskitlerin liderligini yapmaktaydi. Ismi ‘demir’ anlamma gelen
Tomris, Pers kral1 Kiros’u 6ldiirerek oglunun intikamini almisti (Colak,
2016, s. 60). Tomris disinda devletinin liderligini yapan Tiirk kadinlar1
da vardi. Bunlardan birisi de Sabirlerin hiikiimdar1 Balak’in 6liimiinden
sonra yerine gecen Bogarik Hatun’dur. Bizans kaynaklarinda, kudretli
ve tedbirli biri olarak bahsedilen Bogarik Hatun, devletin basina
gecerek 100 bin kisilik orduya kumanda etmis ve idareciligi doneminde
devletini basarryla yonetmisti (Tellioglu, 2006, s. 220). Aynt zamanda
Uygur hakan: Bogii Kagan’in biiyiik bir orduyla Cin’e diizenledigi
sefer sirasinda yaninda esini de bulundurmasi (Ogel, 1971, s. 95) ve
bozkirda yasayan Tiirk bir topluluga kadinin liderlik etmesi, Tiirk
siyasal yasaminda kadinin 6nemli bir yer edindigini gosterir.

Islamiyet 6ncesi Tiirklerde kadin, devlet teskilat1 i¢erisinde hemen
hemen biitiin konumlarda yer alabilmekteydi (Baykara, 2001, s. 155).
Eski Tiirklerde devlet yonetiminde yer alan kadinlar, siyasi niifuzlarini
dakullanirlardr. Oyle ki, Avrupa Hun Imparatoru Attila nin esi Arikan’in
sahsina dzel saray mabeyincisi ve kendisine tahsis edilmis gelirleri vard:
(Ozdener, 1988, s. 234). Islam éncesi Tiirklerde Kagan’dan sonra tahtta
gececek varisin belirlenmesinde “asil kandan” olma zorunlulugu vardi.
Bu nedenle Avrupa Hun imparatorlugu’nda Attila’dan sonra yerine
gegecek kisilerin belirlenmesinde, ilk esi Arikan’dan olan ¢ocuklara
oncelik taninmigti. Attila’nin sarayida ihtisaml bir koskte yasayan
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Arikan, Hun iilkesine gelen elgilerle goriisiir, fikir alisverisinde bulunur
ve kendisine takdim edilen hediyeleri kabul ederdi (Ahmetbeyoglu,
2001, s. 151). Attila’nin kardesi Bleda’nin 6liimiinden sonra esine,
yasadig1 yerin yoneticilik gorevinin birakilmasi (Peker, 2017, s. 160),
Tirklerde kadina devlet iglerinde duyulan giiven duygusunun dogal bir
sonucuydu.

2. islamiyet Oncesi Tiirk Kadimmn I¢timai ve Ekonomik
Hayattaki Konumu ve Onemi

Islamiyeti heniiz kabul etmemis olan Tiirklerin igtimai hayatlarmda
kadinin roliinii saptamak olduke¢a giictiir. Bu giigliigiin temel nedeni
kaynaklarm ¢ok dagimik olmasidir. islam éncesi Tiirkler hakkinda en
fazla ayrintili bilgiyi barindiran Cin kaynaklarinda, Cinlilerin daha ¢ok
Tiirklerin ictimai hayatlar1 yerine devleti idare eden sinifla ilgilenmeleri
de bu giigliigiin giderilememesinde bir diger etkendir. (izgi, 2020, s. 25).
Calismanin ilk boliimiinde Islami devir éncesinde Tiirk kadininin siyasi
konumundan ve devlet idaresinde sahip oldugu haklardan bahsedildi.
Bu boliimde anlatilacak olan Tiirk kadiminin igtimai hayat igerisindeki
konumunun belirlenmesinde seyyahlarin tuttugu notlardan, kurgan ve
yazitlardan; bunlarin yani sira destanlardan, siirlerden ve mitolojilerden
istifade edildi.

Tiirk destanlarinda kadinlar, baglica kahramanlarin anneleri, esleri veya
sevgilileri olarak yer almaktaydi. Destanlarda kadinlar, cesur ve giiglii
birer kahraman olarak adlandirilir, “sevgili es” ve “ana” olarak yakinlari
tarafindan deger verilirdi (Erkul, 2002, s. 95). Tlk Tiirk destani olarak
bilinen Yaratilis Destani’nda Tanr1’ya insanlar1 ve diinyay1 yaratmasi
ilhamint veren “Ak-Ana” bir kadindi. Altay yoresi destanlarinda
kadmlar son derece aktif, i¢timai hayat igerisinde yer alan ve gii¢
sahibi kisiler seklinde anlatilmaktayd: (Hiiseyinzade Simsek, 2016, s.
18). Eski Tiirklerde bir erkegin kadinla evlenebilmesi igin miicadele
vermesi gerekmekteydi. Tiirk boylarinin bazilarinda nisanlanmak igin,
erkegin miistakbel gelini giireste yenmesi sart kosulmaktaydi (Esin,
1991, s. 472). Dede Korkut Hikayelerinde anlatilan “Bamsi Beyrek
ile Banu Cicek’in nisan giiresi” (Ergin, 2003, s. 37-58) bu durumun
gostergesidir. Destanlarda gecen kadin figilirii hakkinda arastirmalar
yapan V. Barthold’un diisiinceleri su sekildedir: Destanlarda kadinlarin
ictimai mevkii yiiksektir. Birden fazla evlilige dair isaret yoktur. Her
bir kahramanin bir kadimi vardw. Dirse Han eviladi olmadigindan
dolayi karisina darilsa da ikinci kadwnla evlenmek fikri hatirina
gelmemigtir. (Inan, 1968, s. 276). Destanlara bu sekilde yanstyan Tiirk
kadmina, toplumda deger verilir ve saygi duyulurdu. Ziya Gokalp bu
hususta “Tiirklerin demokrat ve feminist olduklarini éne stirmektedir.”
(Bulut, 2013, s. 327). Gokalp, Samanizm’in kadindaki kutsi kuvvete
dayandigini da belirtmektedir (Gokalp, 1991, s. 228).

Eski Tiirk inaniglarina baktigimiz zaman ¢esitli kutsallarin arasinda
kadmlar bulunmaktadir. Orhun Yazitlarinda da gegen Umay, Tiirk ve
Mogol mitolojisinde bir bereket tanrigas: olup hamilelerin, dogmus
ve heniiz dogmamis ¢ocuklar ile hayvan yavrularmm koruyucusudur.
Kasgarli Mahmud’da Umay kelimesini umay-kadin dogurduktan
sonra ¢ikan son’dur, seklinde tanimlanmaktadir. (Radloff, 2008, s.
233) Tengricilik inancinda Tengri’den sonra gelen en 6nemli Tanrisal
varhktir (fnan, 2012, s. 97). Altaylilarin inaniginda ise Umay’dan
baska iki disi tanr1 vardir. Bu tanrilardan ilkine Ana Maygil, ikincisine
ise Akene (Ak Ana) denilmekteydi. Efsaneye gore erkek tanr1 Ulgen
yaratma kudretini ve ilhamimi Akene’den almigti. Ana Maygil ise ulusu
koruyan bir disi ruhtur; ona “ulus anasi” da denilirdi (Inan, 1976, s.
27). Tirkler, tanrilarla insanlar arasinda iletisim kuran, aracilik yapan
kisileri “kam” veya “saman” olarak adlandirirlardi. Samanlarin biyiik
kismi erkek olsa da kadin samanlar da vardi (izgi, 2020, s. 75). Yakutlar
ve Mogollar kadin samanlar1 “udagan” olarak adlandirird1 (Kalayci,
2021, s. 1043). Kadin samanlar sa¢ orgiilerini tag gibi savurarak done
done ayin yaparlardi. Bu goriiniis, kadim I¢ Asya’da bayrak alemi
olarak da kullanilan tun¢ maskelerde yer alirdi (Esin, 1991, s. 471).
Altay samanliginda ise kamlar “ak” ve “kara” seklinde ikiye ayrilmis,
sayilari erkeklerden daha az olan kara samanlarin kadinlardan olustugu
bilinmektedir (Giingér, 2002, s. 473).

Tiirk kadmnmin aile igerisindeki konumuna baktigimizda gerek sosyal
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gerekse hukuki yonden ¢agdas toplumlardaki kadinlardan ¢ok daha
ileri bir seviyededir. Kadinlar hi¢bir zaman erkeklerden ayri, onlara
nazaran daha az hakka sahip bir statiide yer almazdi. Bunun nedeni
Tiirk toplumunun savasc¢i bir yapida olmasi gergegidir. Kadmlar,
erkeklerin savasa gidip ailelerinden uzak kaldigi donemlerde ailenin
biitiin ge¢imini saglamak durumundayd: ve aile yasaminin pek ¢ok
alaninda yer almaktayd: (Kurtoglu, 2019, s. 20-21). Genel olarak
ailenin dis isleri ile erkek, i¢ isleri ile kadn ilgilenirdi. Evin temizligi
ve diizeni, hayvanlarla ilgili isler, erkegin getirdigi para ile ailenin
mal varhigim korunmas: gibi goérevler kadinin sorumlulugundaydi
(Kurtoglu, 2019, s. 26). Kiz ¢ocugun yetistirilmesi gorevi anneye, erkek
cocugun yetistirilmesi babaya aitti (Erkul, 2002, s. 95). Islam 6ncesi
Tirklerle cagdas olan topluluklar farkli derecelerde olsa da ¢ocuklari
arasinda cinsiyet ayrimciligr yapmaktaydi. Tirkler ise g¢ocuklari
arasinda farkli davranmazlardi. Sadece soyun devamini sagladigi i¢in
erkek evlada daha ¢ok 6nem verirler, kiz ¢ocuklarini ise diglamazlardi
(Tellioglu, 2006, s. 213). Anne ve baba hem erkek hem de kiz gocugunu
evlendirmekle yiikiimliiydii. Evlilik asamasinda olan kiz gocuguna
mirastan pay verilirdi ve ¢eyiz mali {izerinde kocasinin hicbir hakki
yoktu (Tellioglu, 2006, s. 215). Evlilik kadinin statiisii {izerine olumsuz
bir etkiye neden olmazd: ve kadin evlilik dncesindeki soyunun adini
kullanmaya devam edebilirdi (Cin, 1974, s. 280).

Eski Tiirklerde evlenme gelenekleri boy ve kabilelere gore farklilik
gostermekteydi. Kaynaklara gore Tiirkler genel olarak kiz kardesleri
ve kizlar1 hari¢ her kadinla evlenebilirlerdi. Pederi aile yapisina sahip
olmanin bir geregi olarak islam dncesi Tiirklerde, egzogami (disaridan
evlenme) tiiriinde evlilikler mevcuttu. Dede Korkut Hikayelerinde
de egzogami tlrd evliliklerin Orneklerini gérmek miimkiindiir
(Kurtoglu, 2021, s. 49-50). Cok eslilik (poligami) konusunda ise farkli
goriisler bulunmaktadir. Bunlardan birine gore; Tirklerde ¢ok eslilik
bulundugunu gosteren higbir etnografik aragtirma bulunmamaktadir
(Erkul, 2002, s. 92). Ancak Tiirklerde levirat geleneginin bulunmasi
bu goriisii ¢liriiten dnemli bir delildir. Bir diger goriise gore de ¢ok
eslilik mevcuttur, hatta ¢cok yaygindir (Erkul, 2002, s. 93). Genel olarak
bakildiginda yonetici smifinda birden fazla kadinla evlenme adeti
olsa da toplumun diger erkeklerinin ¢ogunlukla tek kadinla evlendigi
goriilmektedir (Tagagil, 2015, s. 82). Birden fazla kadinla evlenme
durumunda ise kadinlardan biri bas kadin sayilirdi. Evlenme tarihi eski
olan veya babasinin soyu asil olan kadin evde bas kadin olur ve diger
kadinlar ona hiirmet gosterirlerdi (Cin, 1974, s. 273). Tiirk tarihinde
birgok Tiirk hiikiimdarin Cinli prenseslerle evlenmesi meshurdur.
Ayni sekilde Tiirk hatunlari da Cinli imparator ve yoneticilerle
evlenmekteydiler. Tiirk hatunlarinin hayatlar: incelendiginde, donemin
kiiltiirel ve siyasal yagam hakkinda bilgi edinilmesinin disinda Cin
saraymin da Tirk kiiltiiriiyle tanigsmasma yol agmaktayd: (Baykuzu,
2011, s. 357).

Tiirklerde aile birligini sonlandiran nedenlerden biri dliimdii. Bu
durumda levirat ve sororat uygulamalari karsimiza ¢ikar. Levirat; kocasi
Olen bir kadmnin, {ivey ¢ocuklarindan, kocasinin erkek kardeslerinden
veya kocasinin yegenlerinden biriyle yeni bir evlilik yapma durumunda
kalmasidir (Kurtoglu, 2021, s. 85). Giinlimiizde de siirdiiriilen bu
gelenek esasinda esi 6len kadini ve var ise ¢ocuklarint korumay1 amag
edinir. Levirat uygulamas: ile ailenin biitiinliigii ve aile iiyelerinin
birlikteligi korunmaya c¢alisilir (Tasagil, 2015, s. 185). Sororat ise
karis1 6len erkegin, baldizi ile evlenmesidir. Sororat uygulamasmin
temelinde annelerini kaybeden cocuklara en iyi bakabilecek kisinin
teyzesi olabilecegi diislincesi yatmaktadir. Boylelikle evlilik yoluyla
akrabalik tesis etmis olan ailelerin iliskisinin devami da saglanir
(Bagli & Sever, 2005, s. 10). Aile birligini sonlandiran bir diger sebep
bosanma durumudur. Tiirk toplumunda erkegin de kadinin da bosanma
hakki vardi. Kaynaklarda bu hakkin mevcut olmasina ragmen bosanma
durumunun, toplumda hos karsilanmadigini hatta esini bosamanin
bir erkek igin ayip sayildigini ve bu nedenle bosanmalarin toplumda
oldukga nadir goriildiigii belirtilmektedir (Kurtoglu, 2021, s. 99). Tiirk
kiiltiir ve toresinden etkilenilerek hazirlanan Cengiz Yasasi’na gore
bosanmanin erkek aleyhine oliim cezast ile karsilandigir g6z Oniine
alinacak olursa kadinin toplum igerisinde itibarli bir konuma getirildigi
anlasilmaktadir (Erkul, 2002, s. 92). Bunlarin haricinde kege ve yiin
kumas dokumast, hali dokumast, el orgiisii gibi islerle ugrasirlardi



(Gokalp, 1991, s. 293). Tiirkler yiyeceklerini ve giyeceklerini sahip
olduklart hayvan siiriilerinden elde ederlerdi. Hayvan derisinden
elbiseler, kiirkler yaparlard: (Gokalp, 1991, s. 294).

Kurganlarda ¢ikan elbiselere, kaya resimlerine ve heykellere
bakildiginda Tiirklerin kiyafeti bugilinkii kiyafete ¢ok yakindi.
Kadinlarin ve erkeklerin kiyafetleri birbirinden pek ayrilmiyordu.
(Koca, 2002, s. 38). Yagamini at iistiinde gegiren Tiirkler rahat hareket
edebilmek i¢in pantolon giyiyordu. Pantolonun iizerine de uzun bir
kaftan giyerlerdi (Ogel, 1985, s. 101). Kadinlar da erkeklerin kiyafetleri
ile benzerlik gosteren salvar, cepken ve iistliik giyer, baslarina ise gesitli
stislii basliklar takarlard:r (Turan $. , 2014, s. 239). Estetik anlayist
ve kabiliyeti yiiksek olan Tirk kadmi gerdanlik (gogisliik), kolye,
bilezik (bileziik), yiiziik (iiziik), kiipe gibi farkl taki esyalarma giinliik
hayatlarinda siklikla yer verirdi. (Ogel, 1985, s. 253-272).

Sonuc¢

Bozkirda konargoger bir sekilde yasamlarini siirdiiren Tiirklerin
hayatlar1 doga sartlarinin etrafinda sekillenmekteydi. “Tore” olarak
adlandirilan ve Tiirklerin hayatlarini diizenleyen kurallar goz &niinde
bulunduruldugunda, Tiirk toplumunda kadinin rolleri ve davraniglarinin
sekillendigi goriilmektedir. Bu sebeple, Islamiyet 6ncesi Tiirklerde
kadini inceledigimizde karsimiza erkeginin yaninda esit haklara sahip,
toplum igerisinde deger gdren, soz sahibi bir model ¢tkmaktadir. Siyasi
hayatigerisinde, “Hakan” motifinin yaninda kendisine yer bulan “Hatun”
erkeginin yaninda genis yetkilere sahipti. El¢i kabuliinde bulunmasi,
alinan kararlarda fikrinin danisilmasi, kurultay toplantilarinda yer
almasi hatunun devlet yonetimi igerisindeki yerini ortaya koymaktadir.
Hakan ve ogullari iilkede bulunmadigi sirada yonetimin “Terken” unvani
ile “Hatun” tarafindan yiiritiilmesi, kadinlarin devlet yonetimindeki
kabiliyetine giivenildigini gdstermektedir. Islamiyet dncesi Tiirk siyasi
tarihi igerisinde kadmin yerini yalnizca devlet yonetimi, el¢i kabuli,
diplomat rolii ile agitklamak yetersiz kalmaktadir. Kadinlar ayni zamanda
savaglarda erkeklerinin yaninda at binip, kili¢ kusanan iyi savasgilardi.
Heredotos’un eserinde yer verdigi “Amazonlar” olarak isimlendirilen
Iskit kadmlari, savas¢t Tiirk kadin modelinin &nemli 6rneklerini
olusturmaktadir. Tirk kadininin “Hatun” olarak “Hakan” ile birlikte
devlet yonetiminde iistlendigi roliin yani sira, ilk Tiirk kadin hiikiimdar
olan Tomris Hatun, Tiirk devlet yonetiminde one gikarak, Islamiyet
oncesi Tiirklerde kadinlarin yeri geldiginde hiikiimdar olabilecek giice
sahip oldugunu gostermesi agisindan 6nem teskil etmekteydi.

Islamiyet &ncesi Tiirklerde, kadin her alanda kendisine degerli bir
yer bulmaktaydi. Seyyahlarin notlar1 ve yazitlarin yani sira manzum
eserler olan destanlar, siirler ve mitolojik anlatilar, Islamiyet éncesi
Tiirklerin igtimal hayatlart icerisinde kadinin roliinii ortaya koyan
kaynaklardir. Destanlarda toplum igerisinde kendisine “sevgili-es”
ve “ana” rolii ile kiymetli bir yer edinmis Tiirk kadini, cesur ve giiclii
kahraman olarak nitelendirilirdi. islamiyet oncesi Tiirk inaniginda
hamilelerin, yeni dogmus bebeklerin ve yavru hayvanlarin koruyucusu
olan Umay, ulusun koruyucu ruhu olan “Ana Maygil” ve tanr1 “Akene”
disilik atfedilen kutsallar arasindadir. Tiirk ailesi igerisinde kadinin
anneligine ve esi savasa gittiginde iistlendigi sorumluluklar karsisinda
gosterdigi iradeye bakildiginda, Tirk kadmmin giiglii bir karakter
sahibi oldugu gériilmektedir. Islamiyet dncesi Tiirklerde evin islerinin
yaninda hayvanlarin bakimi ile ilgilenen kadinlar, hayvanlardan elde
ettikleri siit ile yogurt, peynir, kurut ve yag iiretir, derilerinden elbise,
kiirk yapar, koyunlarin yiinlerinden kege, rengarenk halilar dokur ve
kumas iretirdi. Erkegin eve getirdigi kazancin idaresi kadinlarin
elindeydi. Islamiyet éncesi Tiirk toplumlarinda kadmlar evlenecekleri
erkegi segme hakkina sahipti. Yapilan yarisma ve miisabakalarda babasi
tarafindan bir erkekle miicadele edebilecek derecede iyi yetistirilen
Tiirk kizlari, evlenmek istedigi erkege karsi yenik diiserek kararini
bildirirdi. Kadinlar evlendikten sonra mensubu oldugu eski soyunun
admi kullanmayi siirdiirebilirdi. Evlilikler 6liim ya da bosanma ile son
bulurdu. Islamiyet dncesi Tiirklerde kadmin ve erkegin bosanma hakki
vardi. Ancak toplum tarafindan hos karsilanmadigi i¢in oldukga azdi.

Islamiyet 6ncesi Tiirk tarihinde kadinm siyasi, i¢timai ve ekonomik
hayattaki yeri g6z 6niine alindiginda, Islamiyetin kabuliiniin ardindan

Araplarla artan iligkiler sonucunda ve yerlesik hayata gegisle birlikte
Tiirk kadmimin hiikiimdar ile olan esit haklari, sayginlig1 yerini siyasi
hayatta aktif olmayan bir hale birakmisti. Orduda kili¢ kusanan, at binen
savase1 Tiirk kadinlarini evlerinde temizlik yapan, ¢ocuk yetistiren ve
cinsiyet olarak degersizlesen, egitim olanaklar1 kisitlanan bir kadin
modeline déniistiirdii. Bu durum Islamiyet ncesi Tiirk destanlarinda
“giicli bir kahraman” olarak nitelendirilen Tiirk kadininin, hak ve
etkinligini kaybetmesine yol ac¢ti. Cumhuriyet’in ilan edilmesinden
sonra Tiirk kadinima dnem verilmesini her firsatta dile getiren Mustafa
Kemal Atatiirk, kadinlarin toplumsal, siyasi ve ekonomik alanda haklar
elde edebilmesi igin yogun bir ¢aba harcadi. Bu ¢aba sonucunda, Tiirk
kadin1 donemin Batili devletlerinde dahi olmayan hak ve 6zgiirliikler
kazandi.
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TARIHSEL KIPCAK TURKCESI, KUMAN —-KIPCAKLARDA DIL VE KIPCAK
ATASOZLERI UZERINE SOSYOLOJIK INCELEME DENEMESI

Bilge Sirac ARTUG

Dil, hem toplumsal hem de ferdi bilingtir. Ne dili bilingten ne
de bilinci dilden ayirmak miimkiin degildir. Dilin tasidigi bu
bilinci sozlii anlatim unsuru olan destanlarda, agitlarda,
dualarda veya beddualarda gérmek miimkiindiir. Giinliik
hayatimizda sik¢a kullandigimiz atasézleri ve deyimler
de Kkiltiiri, toplumsal bilinci ge¢misten giiniimiize
tagimaktadir. Gazi Mustafa Kemal Atatiirk’in “Her seyden
evvel sunu bilmeliyiz ki Tirk lisani, Tirk vataninin
bir ciizii degil, bizzat kendisidir. Onsuz Tirk milleti
mevcut bile addolunamaz. Onun istiklali bizim istiklalimizdir.”
sozlerinden yola ¢ikarak Tiirkgenin ge¢misten neler getirdigini
ve gelecege neler birakacagini, Tiirk diline zenginlik katan ve kiiltiir
aktariminda 6nemli rol oynayan atasdzlerinin kokeninde neler yattig1,
tarihi stiregte Tiirk dili konusurlarinin algilayis ve aktaris bigimleri
iizerinde bir ¢alisma yapmaya karar verdik. Hazirlamis oldugumuz
bu ¢alismada Kuman — Kipgak atasozlerinin tasidigi kiiltiirel mirasi
takip etmeye c¢alisnk Arastirmamizi yaparken giincel verilerin
takip edilmesinin yani sira tarihi kaynaklardan da yararlanilmistir.
Aragtirmanin temelini olusturan Kipcak Tirkgesinin diger Tirk
lehgeleri i¢indeki yeri ve temel ses 6zellikleri verildikten sonra sosyo -
lengiiistik ¢aligmalar 15181nda daha 6nceden belirlenen Kuman - Kipgak
atasozlerinin incelemeleri aktarilmistir.

o

%)

KIPCAK TURKCESI ve DIGER TURK LEHCELERI
ARASINDAKI YERI

Kipgaklarin tarihi seyrine baktigimiz zaman Oguzlarla ige
ice olduklarini gormekteyiz. Bu durum dogal olarak dillerine de
yansimmistir. Biiylik Tiirk dil bilimcisi Kasgarli Mahmud, Tiirk¢enin ilk
ansiklopedik sozliigii kabul edilen divaninda Kipgak ve Oguz dillerini
beraber anmistir (Karamanlioglu 1994). Buradan yola ¢ikarak lehgeler
arasinda kesin bir farklilik goriilmedigini soyleyebiliriz. Tiirk dillerinin
tasnifi meselesinde Tiirkologlarin farkli goriigleri mevcuttur.
Bunlardan birkag tanesine deginerek Kipgak Tiirkcesinin, Tiirk dilleri
i¢cindeki yerini gosterecegiz:

1. Radloff, “Kuzey Tiirk Dillerinin Ses Bilgisi” adli eserinde Tiirk
lehgelerini dort grupta incelemistir:

1.1. Dogu Diyalektleri: Asil Altay diyalektleri, Baraba diyalekti, Kuzey
Altay diyalektleri, Abakan diyalektleri

1.2. Bati Diyalektleri: Kirgiz diyalektleri, irtis diyalektleri, Baskurt
diyalekti, Volga ya da Kuzey Rusya diyalektleri

1.3. Orta Asya Diyalektleri: Tarangi, Hami, Aksu, Kasgar; Cagatay
diyalektleri 1.4. Giiney Diyalektleri: Tirkmen, Azerbaycan, Kafkasya
diyalektleri, Anadolu diyalektleri, Kirim diyalekti (Karain), Osmanl
diyalekti (Tekin 1989: s. 143)

2. Ramstedt, Tiirk lehgelerini 6 grupta incelemistir. Tasnif yaparken tek
heceli sdzlerin sonundaki ag ses grubunun durumunu, Eski Tiirk¢edeki
/d/ senin korunmasi ya da /z/ ve /y/ seslerine gelismesini ve s6z
bagindaki /t/ sesinin durumunu takip etmistir:

2.1. Cuvas Dili: (tag>tu “dag”)

2.2. Yakut Dili: (tag > tia “orman”)

2.3. Kuzey Grubu: d- alt grubu (tag> tag): Uranhay, Soyot, Karagas;
z- alt grubu: Koybal, Sor, Colim; y- alt grubu (tag>t0 ya da tii): Baraba,
Altay;

2.4. Dogu Grubu: (d >y, tag >tag): Saat (Buhara, Hive); Dogu Tiirkistan
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2.5. Bat1 Grubu (tag>taw, d >y ): Kirgiz, Kazak, Kara-Kalpak, Nogay,
Kumuk, Karagay, Balkar, Karaim, Volga diyalektleri, Baskurt

2.6. Giiney Grubu (tag >dag, da, d >y ): Tiirkmen, Tiirk ya da Osmanl
(Tekin1898: s. 145 — 146)

3. Bugiin kullandigimiz tasniflerin ¢ogunun temelini Samoylovi¢’in
yapmis oldugu siniflandirma olusturmaktadir. Tipki Ramstedt gibi o da
siiflandirmasini fonetik gruplar esasinda olusturmustur:

3.1. r- grubu (Bulgar): Bu gruba eski Bulgar dili bugiinkii Cuvagca girer.
3.2. d- grubu (Uygur, Kuzey Dogu):

3.2.1.d- alt grubu: Eski dillerden Orhon Tiirkgesi ve Uygurca, bugiinkii
dillerden Karagas ve Salar diyalektleri.

3.2.2.t- alt grubu: Yakutca

3.2.3.z- alt grubu: San Uygur, Kamasin, Koybal, Sagay, Kaca, Beltir,
Sor, Kizil, Kiierik.

3.3. taw- grubu (Kipgak, Kuzey-Bati): Kipcakga, Altay, Teleiit,
Kumandi, Kirgiz, Kumuk, Karagay, Balkar, Tobol, Baraba, t¢ Rusya
diyalekiieri, Miser, Baskurt, Kinm (giiney kiyilan disinda), Karaim,
Nogay, Kazak

3.4. taghk- grubu (Cagatay, Giiney-Dogu): Cagatayca, Dogu Tiirkistan
diyalektleri San Uygur ve Salar diyalektleri Ozbekge

3.5. tagh- grubu (Kipgak-Tiirkmen, Orta): Tomsk, Hive Ozbekgesi ile
Sart Ozbekgesi

3.6. ol- grubu (Tiirkmen, Giiney-Bat1): Hive Cumhuriyeti halki, Buhara
Cumbhuriyeti halki, Afganistan Turkistan1 diyalektleri, Tirkmenistan
Cumhuriyeti, fran, Ermenistan Cumhuriyeti, Giircistan Cumhuriyeti,
Anadolu, Kuzey Suriye, Istanbul, Balkan Yarimadasi, Besarabya,
Kirim, Tiirkmen (Tekin 1989: s. 147 — 148).

Samoylovig, Kipcak Tiirkgesini taw grubu igince incelemistir.
Samoylovig, Tiirk¢enin bu lehgesinde z’lesme, d > y ses degisimi, tek
heceli kelimelerin sonundaki -ag > aw ses degisimi, bol- grubu, ¢ok
heceli kelimelerin sonundaki -1g > -1 ses diismesi ve —gan devamlilik
bildiren ekin varligini tespit etmistir (Tekin 1989: s. 148).

Codex Cumanicus ve Kipcak Tiirkeesi ile
Yazilmis Diger Eserler

Siyasi bitinliik icerisinde bir devlet kuramayan Kipcaklar
devletlesememelerine ragmen ¢ok genis bir cografyaya yayilip
hakimiyet kurmuslardir. 1338 yilinda Dest-i Kipcak’a ziyarette



bulunan Rahip Pasvalde Victoria, Kipgaklarin dilinin biitiin Orta Asya’da
anlagilan bir dil oldugundan bahsetmistir. Bu bilgiden yola ¢ikarak
Kipgak Tiirkgesi i¢in donemin lingua francasi demek miimkiindiir.
Ancak koyu gogebe hayat tarzindan vazgegmeyen Kipgaklar kendi
dillerinde yazili bir eser birakamamiglardir. Gerek dilleri gerekse
Kipcaklara ait olan diger bilgileri komsularinin yazdiklari eserlerden
almaktayiz. Kipgak Tiirkgesine dair en 6nemli verileri Italyan ve
Alman rahiplerin yazdig: Codex Cumanicus adli eserden edinmekteyiz.
Eserin kim tarafindan hangi tarihte yazildigi bilinmemektedir ancak
Samoylovig eserin 1294 yilinda yazilmis olabilecegini sdylemistir
(Karamanlioglu 1994). Eserin icinde Kipcak Tiirkgesi ile yazilmis
Incil parcalar, atasozleri, bilmeceler, sozliik bulunmaktadir. Eser
ayn1 zamanda Kipcaklarin yasam sekilleri hakkinda da bize ipucu
vermektedir.

Codex Cumanicus’un bazi pargalart ilk olarak Klaproth tarafindan
1828 yilinda yayimlanmistir. 1880 yilinda Kont Geza Kuun tamamini
aciklamali bir sekilde yaymlamistir. Bir sonraki detayli calisma
Gronbech tarafindan 1936 yilinda iki cilt halinde yaymlanmistir
(Karamanlioglu 1994).

Kipcak Tiirkgesi ile yazilmis olan diger eserleri soyle siralayabiliriz:

1. Baytaratii’l-Vazih: Arapgadan terciime edilen atgilik iizerine yazilmis
bir kitaptir, Memlik Hiikiimdar1 Mahdum Tolu terciimesi yapilmistir
(Tokay 2019: s. 29).

2. Biilgati’l-Mistak fi’l-Lugati’t-Tiirk ve’l-Kifcak: Yazildigi tarih
tam olarak bilinmeyen Arapca — Tiirkge sozliik. Cemaleddin Ebl
Muhammed Abdullah etTiirki tarafindan yazilmistir. Eserde isimler ve
fiiller i¢in ayr1 bolimler vardir. Eserin ilmi agidan ilk incelemesini 1938
yilinda Ananiasz Zajaczkovvski yapmustir (Ercilasun 2004: 5.392).

3. Kitabli’1-Hayl: Farscadan terclime edilmistir. At terbiyesi,
hastaliklarinin tedavisi, binicilik iizerine yazilmistir (Ercilasun 2004:
s. 399).

4. El-Kavaninii’1-Kiilliyyeli-Zabti’l-Liigati’t-Tirkiyye: Memliik —
Kipcak sahasinda yazilmis olan Tiirk¢e gramer kitabidir, sézlitk bolimii
yoktur. Kimin yazdig1 belli olmayan bu eserde 15. yiizyilda Kipcaklarin
kendi dillerini Tiirk¢e kabul ettiklerine dair bir ibare bulunmaktadir.
Tek niishasi Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde saklanmaktadir
(Ercilasun 2004: s. 393)

5. Ed-Diirretii’1-Mudiyye fi’1-Liigati’t-Tiirkiyye: Yazar1 ve yazildig:
tarih belli degildir. Eserin ad1 “Tiirk Dilinin Parlayan incisi” anlamina
gelmektedir. Tirkge kadin — erkek adlari, sayilar ve konusma
kilavuzundan olusmaktadir (Ercilasun 2004: s. 394)

6. Irsadii’l-Miilik ve’s-Selatin: 1387de yazilmis olan bir fikih kitabidir
(Ercilasun 2004: s. 395).

7. Giilistan Terciimesi: Adindan da anlasilacag: {izere terciime eserdir.
1391 tarihinde Kipgak Tiirkgesine terciimesi tamamlanmistir. Fuat
Kopriili, tercimede kullanilan dilin sadeligine dikkat ¢ekmistir
(Ercilasun 2004: s. 396).

8. Miinyetii’l-Guzat: Terciime edildigi tarih ve terciimani belli olmayan
eserlerinden biridir. Binicilik {izerine yazilmistir (Ercilasun 2004: s.
399).

9. Kitab fi-Ilmi’n-Niissab: Arapca eserlerden derlenerck Tiirkge
terciimesi yapilmis olan bir okguluk kitabidir. Ok atmanin incelikleri
hakkinda bilgi veren eserin miiellifi belli degildir (Ercilasun 2004: s.
400).

10. Kitab fi-l-fikih: Tek niishasi Istanbul SiileymaniyeKiitiiphanesi’nde
bulunan satir arasi terciime eserdir. Yazar1 ve yazildigi tarih belli degildir

(Ercilasun 2004: s. 400).

11. Kitab fi’1-Fikh bi-Lisani’t-Tiirki: Derleme bir fetva kitabidir.

Tek niishas1 istanbul Millet Kiitiiphanesinde saklanmaktadir. Sultan
Tatar’1n hazinesinde bulunmasindan yola ¢ikarak eserin 1241’den dnce
yazilmis olabilecegini sdylememiz miimkiindiir (Ercilasun 2004: s.
400).

12. Kitdb Mukaddime-i Ebu’l-Leysi’s-Semerkandi: Eckmann’in
aktardigina gore Kansu Gavri’nin kiitiiphanesi i¢in Memliik — Kipgak
Tiirklerinden Esenbay bin Sudun tarafindan getirtilmis satir arasi
terclimesi yapilan fikih kitabidir

(Ercilasun 2004: s. 401).

13.  Mukaddimetii’l-Gaznevifi’l-ibadat: Tek niishas1  Istanbul
Siileymaniye Kiitliphanesinde bulunan satir arasi terciimesi olan fikih
kitabidir.

Kuman - Kipcak Atasozleri
1. Ag it ét tapar tis urur, bu Salih nakas1 mi yahid deccal éseki sormas

“A¢ kopek et buldugunda yemege baslar, bu Salih peygamberin devesi
mi yahut deccalin esegi mi? diye sormaz.” (Tokay 2019: 5.57)

Kipgaklarin karsilastiklart toplumlarda benimsenen dinlerin
Kipcak toplumu fiizerindeki etkilerini bu atasdziinde net bir sekilde
gormek mimkiindiir. Ancak sadece birka¢ atasdziinden yola ¢ikarak
Kipgak halkinin semavi dinlere iman ettigini sdylemek pek de dogru
olmayacaktir. Zira kara gocebe diyebilecegimiz bir yasam seklini
benimseyen halk bu yasam seklinin beraberinde getirdigi geleneklere
stk siktya baglanmistir. Semavi dinlerin ibadethane insa etme, kutsal
topraklar gibi anlayislart daha ¢ok yerlesik toplumlarda uygulanabilir
ve siirdiiriilebilmektedir. Bu ataséziinden yola ¢ikarak agligin, ag
kalmanin, hatta donemin iklim kosullarina goére kurakligin, kithigin
toplum iizerinde nasil derin bir etki biraktigini goérebiliriz. Ekonomik
kalkinmay1 soguk iklim kosullarina, go¢ sartlarma dayanikli at ve
koyun iizerinden saglayan Kipgaklarin beslenmelerinin de yine et
agirlikli oldugunu, bugday ekmegini bilmediklerini, bugdaygillerden
dari ile beslendiklerini 12. yiizyilda bdlgeye kesif ve misyonerlik i¢in
gelen gezginlerden 6grenmekteyiz.

2. "Adl kalgan kafir birle miilk baki kalur, zulm kilgan mii ‘min birle miilk
kalmas

“Adaleti saglayan kdfir ile miilk baki kalw;, zulmeden miimin ile miilk
baki kalmaz.” (Tokay 2019: s. 58)

Bu 6rnekte dini temaslar ile yapilan kelime aligverisini gormekteyiz.
Kipcaklarin baglt oldugunu bilenen Samanizm dininde insanlar inangli,
kafir, miimin diye ayrilmamaktadir. Bununla birlikte 6zellikle Memliik
Kipgaklarinda Islamiyet benimsenmis olsa dahi devletin (miilkiin)
inang ile degil adalet ile kalkinacag1 inanci topluma dolayisiyla da dile
yerlesmistir.

3. Akil cahil sohbetinde nefiet icinde turur dagi cahil ‘akil sohbetinde
vahsetviginde (turur)

“Akilly (insan) cahillerin sohbetinde nefret icinde, cahiller ise akilli
kisilerin sohbetinde vahset i¢inde kalirlar.” (Tokay 2019: 5. 59)

Aklin 6nemine dair Tiirk tarihi, Tiirk dili tarihi boyunca ¢esitli sozler
sOylenmis, en eski yazili belgelerimizden gliniimiize kadar birgok
belgede gerek halka gerekse kaganlara akil {izerinden 6giitler verilmistir.
Eski Tiirk¢e Déneminde Orhun Kitabelerinde “6g” kelimesi hem anne
hem de akil anlaminda kullanilmistir.! Semantik agidan ince detaylara

1 KT K9:“Ogsiiz akin binip tokuz eren sang¢di ordog bermedi dgiim katun ulayu

dglerim ek<e>lerim 1 keliinglerim kunguylarim bunca yeme tirigi kiing boltag1

erti 6liigi yurtda yolta yatu kaltag1 ertigiz (Oksiiz ak atina binip dokuz ~ eri ~ muzrakladi.
Karargahi vermedi. Annem hatun (ve) diger (iivey) annelerim, ablalarim, gelinlerim
prenseslerim, bunlarin dirisi cariye olacak idi, dliisii de orada burada kala kalacaktiniz)”
(Aydin 2017: s. 67) ciimlesinde “6g” kelimesinin her iki tiirlii kullanimin1 da gérmek
miimkiindiir. Bununla beraber Gerard Clauson An Etymological Dictionary of
Pre-Thirteenth Century Turkish sozliigiinde 6gsiiz kelimesinin kargiligint hem akilsiz

hem de annesiz olarak vermekle birlikte yazitlarda, metinlerde anlam agisindan kesin bir

ayrimin belirginligi olmadigini sdylemektedir.
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sahip olan Tirkgenin, tarihsel Kipgak lehgesinde kullanilan bu
atasoziinde akilli insan ile cahil insanin denk olmadigimni, girilen
muhabbetten akilli insanin i¢inde barindirdig sevginin nefrete, 6fkeye
doniisecegini; cahil kiginin ise korku i¢inde kalacagini anlatmaktadir.

4. Bir ayaga bulut beyiikliigi birlen kiinesni koriinmes éter

“Giines ne kadar biiyiik olursa olsun, avug i¢i kadar bir bulut onu
goriinmez hale getirir.” (Tokay 2019: 5.65)

Biiyiikliigiin oviiniilecek bir sey olmadigini, stiinliigii fiziki
biiytikliikte aramamak gerektigini anlatan bir ataséziidiir. Karadeniz’in
kuzey bozkirlarinda yasayan Kipgaklar iligki i¢inde olduklari Rus ve
Bizans devletleri araciligiyla Ortodoks Hristiyanlik inancina; Karadeniz
kiyilarinda yasayan Kipgaklar ise burada kolonilesen Italyanlar
aracih@iyla Katolik inancina maruz kalmustir. Islam devletlerinde
siyasi, ekonomik iistiinliik kuran Kipcaklar da zamanla Islam dinini
benimsemeye baslamistir. Yasam sartlarina ve sosyal duruma bakildigi
zaman fiziki giiclin, gosterisin, bilylikligiin dnem
arz ettigi kosullarda tanisilan, kabul edilen yeni dinlerin felsefesi halkin
yasamina da sirayet etmis ve atasdzlerine de yansimistir.

5. Dostka ol kadar yari kilgil kim diismen bolsa saya zafer tapmagay

“Dostuna, sana diisman oldugunda, galip gelemeyecegi kadar yardim
et!” (Tokay2019: s. 70)

Insaniligkilerinin iyi gdzlemlenmesi sonucu ortaya ¢ikan bir atasdziidiir.
Bugiin dost edindigimiz kisilerin yarin bize diigman olabilecegini ve
bdyle bir durumda dostluk sirasinda bizden edindigi bilgileri bize kars1
kullanabilecegi anlatilmistir. Bozkir yasami, gécebe — yart gogebe
hayat sekli insan iligkilerinin ¢ok ¢esitli olmasina dayanmaktadir. Kimi
durumlarda aile i¢inde bile “diismanlik” yasanabilmektedir.

6. Fakir ér sabri ganilerniy ‘atasindan artukdur

“Fakir insanlarin sabr, zenginlerin ihsanlarindan daha fazladw”
(Tokay 2019: s. 73)

Bu atasoziinde aslinda sosyolojik bir tespitte bulunulmustur. Halkin -
zengin fakir kesimleri ayrilmis ve bu siniflarin sabri, iyilik etme arzulari
kargilastirilmistir.  Geleneksel Tiirk toplumuna baktigimiz zaman,
ozellikle de bozkir kiiltiirliniin hakim oldugu cografyada zengin fakir
gibi sinif ayrimlarin bulunmadigini gérmekteyiz. Ancak
yasanilan cografyanin degismesi, farkli dinlerin, dillerin, kiiltiirlerin
Tiirk toplumuna sirayet etmesi ile halkta siniflasma baglamistir. Bunu da
tarihin en 6nemli izlencesi olan dil iizerinden takip etmek miimkiindiir.

7. Her kim ulularga soker, tili bilen 6z kanin toker

“Her kim ulu atalarina soverse, kendi dili ile kendi kanini dékmiis
olur.” (Tokay 2019:s. 76)

Tiurk kiiltiirinde, Tirk Samanizminde atalar, ata ruhlar1 her
zaman Onemli bir yer tutmustur. Farkli cografyalara go¢ eden, farkl
farkli dinleri benimseyen Tiirkler atalarina verdikleri degeri, icine
girdikleri yeni gelenek ¢ergevesinde de yagsatmaya devam etmislerdir.
Secere tutma, kusak sayma gibi soya dayali yazmalarda kimi zaman
siyasi amag giidiilse de yine atalara olan saygi, aileye baglilik soz
konusudur. Verdigimiz bu drnekteki atasozii atalara yapilan, yapilacak
olan saygisizligin, hakaretin kisinin kendi kanini dékmekle es deger
olacagindan bahsetmistir. Semantik agidan incelendigi zaman yine
soyut anlatimin Tiirk dilindeki giiclinii, derinligini gérmek miimkiin
olacaktir. Zira “tili bilen 6z kanin toker” ifadesi hig siiphesiz son derece
ince islenmis, asirlardir siire gelen bir dil geleneginin iirtiniidiir.

8. Hig tisidin érlik kélmez

“Hig bir kadinin elinden erkeklerin yaptigi isler gelmez.” (Tokay 2019:
s. 76)
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Tirk kiiltiirinde kadinin her zaman 6nemli bir rolii olmustur. Hun
imparatoru Mo —Tu’nun Pe-Teng yaylasinda Cin imparatoru Kao-yu
7 giin boyunca kusatma altinda tutmus, igeriden ve disaridan gelecek
olan her tlirlii yardima engel olmustur. Kusatmadan kurtulmak isteyen
Kao, Mo — Tu’nun hatunu Yen-Shih’e ¢ok degerli hediyelerle bir
mektup gondermistir. Mektubu alan Yen-Shih, Mo — Tu’ya tiirlii
ogiitler vererek kusatmay1 kaldirmasini sdylemis Mo — Tu da, hatunun
istegini yerine getirmistir. Cin kaynaklarindan elde ettigimiz bilgiler
1s1ginda hatunlarin devlet yonetiminde 6nemli rol oynadigini, savaslara
katildigini soyleyebiliriz (Ogel 2019: s. 285 — 288). Bunun gibi
¢ogaltabilecegimiz yiizlerce 6rnekte kadmin yerini gérmek
miimkiindiir. Tespit ettifimiz bu atasdziinde ise toplumdaki sosyal
yapinin degisimini gdrmekteyiz. Karadeniz’in kuzey bozkirlarinda
yasayan Kipgaklar ve Memliik Kipcak Devletinin fertleri komsulari
olan Italyanlar, Bizanslar, Ruslar ve Miisliiman devletlerdeki kadin ve
kadinlarin konumundan etkilenmis, cinsiyet rollerindeki bu etkilesim
atasozlerine yansimistir. Buna benzer 6rnekleri Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig eserinde de gormek miimkiindiir.

9. Karmngalar ittifak étip yiirise arslan terisin soyar

“Karincalar birlesip birlikte hareket ettigi zaman, aslanin derisini
soyarlar.” (Tokay2019: s. 76)

9.1. Nége kim fil heybetli bolursa, siivri ¢ibinler sah filin toger

“Fil ne kadar heybetli olursa olsun, sivrisinekler (birlesince) fillerin
sahini (bile) déverler/maglup ederler.” (Tokay 2019: 5. 87)

Bozkirda birlik kurmak, topluca hareket etmek hayatin vazgegilmez
bir pargastydi. Aile kurmaktan gd¢ etmeye kadar sosyal faaliyetlerin
tamami bir biitiinliik iginde yapilirdi. Bozkir sartlari tek basina ya da
kiigiik gruplar halinde yasamaya pek elverisli degildi. Gorev dagilimi,
is birligi, savaslar ve kusatmalar, avcilik faaliyetleri vb. biiyiik
gruplagsmay1 gerektiriyordu. Bununla birlikte ¢ok kalabalik topluluklar
halinde yasamak da miimkiin degildi zira verimli otlaklar, su ve besin
kaynaklari, fazla kalabalig1 kaldirabilecek durumda degildi. S6z konusu
biitiinliik anlayis1 gegmisten gliniimiize kadar kendini korumus, degisen
sosyal yapida her daim kendine bir yer bulmustur.

Yukarida verdigimiz atasozlerinde ve Tirkiye Tiirkgesinde
kullandigimiz “Bir elin nesi var, iki elin sesi var.”, “Birlikten kuvvet
dogar.” gibi atasozlerinde de birlik anlayisini gérmek miimkiindiir.

10. Vatvat giines vashn tilemes bolsa kiinesniy niirina noksan (bolmaz)

“Yarasa giinese kavusmak istemese de giinesin isigindan hichir sey
eksilmez.” (Tokay 2019: s. 98)

Bu atasoziinii segmemizin asil nedeni dogada karsilagilan
varliklarin, bu varliklara ait 6zelliklerin iyi gézlemlenmesinin sonucu
ortaya ¢ikan tiriinlerin sozIi kiiltiire yansimasini, somutlagtirma,
benzetme yoluyla olgularin agiklanis seklini gostermektir. Yarasanin
glinesi sevmemesi, giinesten kaginarak yasamasi giinesin varligindan
herhangi bir sey eksiltmemektedir. insan iliskilerinde de, 6zellikle
yogun duygularin yagandigi kalbi iligkilerde sik kullanilabilecek
ogiit niteliginde bir atasoziidiir. Gerek sozlii gerekse yazili edebiyatin
ilerleyen donemlerinde bu anlayisa benzer {iriinlerin ortaya
koyuldugunu gorebiliriz.

11. Yiigiirmek birle icegii yag tutmaz

“Kosan, hareket eden insanin i¢ organlart yaglanmaz.” (Tokay 2019:
5. 101)

Biyolojik gozlemin ve soyut anlatimin bir arada oldugu atasozi,
tembellikten, duraganliktan insanin uzak durmasini 6giitler niteliktedir.
Gerek kuzeydeki gerekse gilineydeki Kipgaklar hem yasam kosullari
hem de siyasi sartlar dolayisiyla dinamik, ding, giiclii viicutlara
sahip olmak zorundalardi. Yaglanan, hantal bedenler savasmanin,
avlanmanin, gogilin gerektirdigi giicii saglamaya uygun olmayacaktir.
Gogebe, yart gogebe hayat tarzini benimseyen birgok toplum yerlesik



hayat siiren toplumlara tembel goziiyle bakmistir. Hareket halinde
olmak, yeni topraklara go¢ etmek, fetihlerle sinirlari genigletmek
ozellikle de Tiirk — Mogol toplumlarinin i¢ dinamigini her daim canlt
tutmustur.

12.Zulm élin uzatsa sultan bolmas
“Halkina zulmeden kisiden sultan olmaz!” (Tokay 2019: s. 102)

Tirkler tarihin farkli dénemlerinde biiytik kiiciik pek ¢ok devlet
kurmuslardir. Ozellikle Islamiyet éncesi kurulan devletler kut anlayisina
gore yonetilmigti. Buna gore kagan halkin karnin1 doyurmals,
yasanilacak en verimli topraklart halkina sunmali, insanlarin sirtini
pek tutmalidir. Tann tarafindan bahsedilen kut eger kagan tarafindan
halkin faydasina kullanilmiyorsa kagan halka zulmediyorsa halkin
kagani tahtindan indirme hakki vardir. Tiirk dilinin en eski yazili
kaynaklarindan biri olan Orhun Yazitlarinda kut
anlayisina dair ibareler gormek mimkiindiir. Tirk tarihinin her
doneminde devletin' baginda halkina karsi sorumluluk alan hakanlar,
beyler sorumluluklarimi yerine getirmek, halkini refah i¢inde yagatmak
zorundadir. Nitekim bir¢ok tarihi yazili kaynakta bu yonde ogiitler
verilmistir.
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MOSKOVA KNEZLIiGi

VE KIRIM HANLIGI KISKACINDA
KAZAN HANLIGI UZERINE
DEGERLENDIRME

Abdiilsamet DALKIRAN

Kazan Adi ve Sehrin Kurulusu

itil Nehri kiyisinda yer alan Kazan sehrinin adi konusunda ¢ok cesitli
goriisler ortaya atilmis ve sehrin adinin nereden geldigi konusunda tam
olarak bir goriis birligine varilmamstir. XV. Yiizyilda Kirim ve Dest-i
Kipcak Bolgesinde seyyah olarak gezen Giosafat Barboro, sehrin 6nemli
bir ticaret merkezi oldugundan ve Cauldron (kazan) anlamina geldigini
soyler. (Acar 2013:7) Edward Keenan ise Barboro’nun bunu Kirim
TiirkleriaraciligiyladuydugunuaslindaKazankelimesinin VolgaTatarlari
dahil olmak tizere bir¢ok Tiirk dilinde “su 1siticisi, suyun kaynadigi yer”
anlamina geldigini soyler. (Keenan 1979-1980:484) Gerard Clauson’un
etimolojik sozliigiinde kazan kelimesi alt1 farkli manay1 ihtiva eder.

1. Bir tiir kiigiik bilyiik ¢aplt kazan

2. Yemegin pismesi i¢in

3. Biiyiik bir kupa veya kadeh

4. Salur Tiarkmenlerinin bu kelimeyi onlarin kampa ¢iktiklarinda
toplanma yerlerinin bir

bolimii olarak kullandigini

5. Cingiz’in ailesinden bir hiikiimdarin ad1

6. Bir Rus krallig

Clauson, bunlarin yani sira ayn1 kelimenin “Suyun asinmasindan sonra
olusan yer oldugunu da belirtir.”’(1972) Kazan sehri disindan sehre
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bdyle anlamlar yiiklenirken o bolgenin insani tarafindan da bazi
anlamlar yiiklenir. Bunlarin diginda kendi fikrini de séyleyen Ahmedov,
Tiirk isimlerinde “zan, san, san” gibi eklerin sonda yer bulundugunu
sOyler ve buna &rnek olarak da Bulgar ve Kazan Devletlerinde
“yurizan, kamzan, karmasan, ¢armasan ve ¢irmasan” gibi
isimlerin yer almasii Ornek gosterir. (1910:8) Edward
L. Keenan bu rivayetlere siddetle karsi cikarak kendisi
bazi anlamlandirmalara gitmis ve bunlarin kabuliinde
sunlarin da kabul edilmesi gerektigini vurgulamistir.

1) Ruslar bu kelimeyi Volga Tatarlarindan aldi.
2) Buranim ismi Volga Tatarlar1 tarafindan koyuldu.

3) Burasi onlarin baskentiydi. (1979-1980) Kazan adinin
ne anlama geldigi miiellifier tarafindan tam olarak tespit
edilememistir.

Bunun sebebinin kaynaklarda az bilginin olmasindan

kaynaklansa gerektir. Kazan sehrinin kurulus tarihi hakkinda
ve nasil kurulduguna dair yeterli bilgilerimiz bulunmasa da
bu sehrin Idil-Bulgar Devleti’nin topraklari iizerinde yiikseldigi
biitlin miielliflerce ortak bir goriis olmustur. Nitekim giiniimiiz
Kazan sehri de 1dil Nehri’nin yaninda yer almaktadir. Kazan sehrinin
kurulusu hakkinda Hadi Atlasi’den su bilgileri almaktayiz; Bulgar
hanliginin 6nde gelenleri 6zlerine muvaffak bir sehir insa etmek
i¢cin Bulgar’dan sefer ettiler. Yaylaklarma gidip “Idil” kiyisina
dogru “Kazan” sehrini insa ettiler. (Ablas1 1914:6) Atlasi’nin

bu tarifi, miielliflerin sehrin baslangigta “Kirman’dan yani

kaleden olustugunu dogrular niteliktedir. (Acar 2013:78)
Fakat tarihte iki Kazan gehri var olup, Eski Kazan’in giiniimiiz
Kazan sehriyle bir ilgisi bulunmamaktadir. Eski Kazan, yeni Kazan’in
45 km kuzeyinde ve cografi bakimindan hi¢ ortak noktas: yoktu. (Acar
2013: 79) Ahmedov, eserinde bu sehrin kurulusunu soyle anlatmigtir:

“Halkin soylence ve bazi tarihi Ruslarda goriilen haberler
boyunca Kazan evvelde simdiki wrunundan 45 ¢akram yerde
kuzeyde Kazan suyu boyunda bulunmugs. Simdiki Ulug Sibir
yolundan iki ¢akram kadar ¢ikarak Kazan Suyunun on cenubunda
ve biiyiik yar istiinde yer kazip ayaklandiran' bir sehir halki var,
sunu Miisliimanlar “Eski Kazan” diye adlandirw. (1910: 12-13)

Goriildigi gibi Aynuddin Ahmedov’un kitabindan aldigimiz bilgi
Serkan Acar’in kitabinda da aynen verilmistir. Yeni Kazan sehrinin ne
zaman ve nasil kuruldugu nusunda ¢esitli goriisler vardir. Bu goriislerin
ilki bu sehrin ilk zamanlarinda bir kaleden ibaret oldugu ve Bulgar
Hani Saym Han’in buray1 ¢ok begenip burada sehir kurdugudur. (Acar
2013:81) Yine Ahmedov, yazdig1 eserinde Yeni Kazan’in kurulusu
hakkinda Idil Bulgarlarimin payimn oldugunu ve Oka Irmag: iizerinde
yer alan eski bir sehrin Kazan sehri olacagi goriisiindedir. (1910: 17)
Kazan ilimler Akademisi, sehrin kurulusunu Kusan-Kazan savina
dayanarak 1177 yil1 (Acar 2013: 84) olarak belirlese de sehrin nasil
kuruldugu hakkindaki goriislerde ortak bir noktaya varilamamistir.

Kazan Hanh@r’nin Kurulmasi, Gelismesi ve Yikilmasi

Kazan Hanligi’nin kurucusu kabul edilen Ickici Oglu Ulug
Muhammed Han (Kurat 1937: 16) 1419-1436 (1437?) yillar1 arasinda
Altin Orda’nin Saray sehrinde hiikiim siirse de Astrahan Han’1 Seyyid
Ahmed Han ve Kiigiik Ahmed Han ittifaki sonucunda bu sehirden
kacarak® Belev schrine gitmek zorunda kaldi. Ulu Muhammed
Han’in bu sehre gitmesine Rus Knezi Vasili, destek olmustur. Knez
Vasili, boyarlarmin da etkisiyle Ulug Muhammed Han’in bulundugu
sehre kesif yapacak elgilerini gondermis fakat Muhammed Han bu
elcileri kargilamamisti. Bu durum sonradan gergeklesecek savast

1 Yazarin “ayaklandirmak” kelimesinden kast1 buray diizenleyip, sehir haline getirmektir.

2 Bu sehire hangi yilda gittigi tam olarak bilinemese de Rus ruznameleri 1437 yilin1 igaret
ederken, Tatar 3 kaynaklari ise 1436 yilin1 gosterir. (Atlasi 1914: 35)



kagmilmaz kilmis oldu. Nitekim Knez Vasili, Dmitri Simiyaka' ve
Dmitri Yurigovig ile 40.000% kadar askerini Ulug Muhammed Han’in
iizerine yollamigtir. Buna karsilik Han’in ordusunda 4.000° kadar
asker vardir. Ulug Muhammed, Knez Vasili ile ilk basta barigmak
istese de Vasili, bu istegi ge ri ¢evirerek Ulug Muhammed’in lizerine
ylrimistir. Knez Vasili bu savasta Knez Piyotr Kuzmanski ile Knez
Simon Vasili’nin destegini almistir. Bu destekle de daha da giiglenen
Vasili’nin ordusu Beles sehrinin ortasina kadar gelip, kaleyi
muhasara Etmeye caligsa da Tatarlarm, Ulug Muhammed’e destek
verilmesiyle Rus askerleri bir nebze olsun durdurulabilmistir. Fakat,
Ulug Muhammed Han, bunun yeterli olmadigm: goriip, kars: ataga
gegmeden evvel iki rekat namaz kilmis, muzaffer olmak i¢in Allah’a
dua etmistir. Bu siralarda Rus askerinin kalbine dirayetsizlikler diismiis,
aralarinda anlagmazliklar ¢ikmaya baslamistir. Bunu anlayan Ulug
Muhammed Han, 6nce besmele ¢ekip askerlerine tekbirler esliginde
saldirma emrini vermistir. 1437 yilinin aralik ayinda gergeklesen
bu savas tarihe “Beles” Savasi olarak gegmis ve Kazan Hanligi’nin
kurulus tarihi olarak bu olayin gergeklestigi yil kabul gérmiistiir.

Ulug Muhammed Han, bu tarihten 1445’ kadar Moskova aleyhine
seferler diizenlemis ve 1443 yilinda Murrum sehrini ele gegirmistir.
Nitekim 1445 yilindaki Spaso-Evlimiya Manastir1 yakinlarindaki
savasta bir Tatar Hanzade’si olan Birdibad, Kez Vasily’inin yaninda
yer almistir. Bu savas sonucunda Knez Vasily, esir diismiis ve agir
sartlar altinda serbest birakilmistir. Yine bu savasin sonucu olarak Ulug
Muhammed Han’m oglu Kasim’a “Megersky Gorod” sehri verilmis
ve boylece Kasim Hanligi kurulmustur. Kasim Hanligi’nin kurulus
tarihi agisindan bazi farkli goriisler vardir* 1469 yilinda Moskova,
Kasim Hanliginin destegini alarak Kazan’a Ibrahim Han déneminde
ilk kez biiyiik bir saldirt yaptiysa da bu saldir1 basarili olamamustir.
Fakat sonraki siiregte Moskova’'nin, hanlik iizerindeki etkisi
ozellikle kendisine bagli, Nogay Ordas1 ve Kasim Hanlig1 gibi Tiirk-
Tatarlarin ve icteki Rus severlerin destegini alarak giderek artmustir.

Ibrahim Han’dan sonraki dénemlerde Kazan Hanlig1 nispeten
bagimsiz olsa da arttk Moskova’nin 6zellikle Kasim Hanlig iizerinden
saldirilarina gokca maruz kalacaktir. Ibrahim Han’in iki hanimmi ve
bu iki hamimindan da bes oglu bulunmaktaydi. Bunlardan, {lham
Han, Hudaykul ve Melik Tatar isimli ogullari Fatma Sultan® Isimli
hanimindan ve Muhammed 8 Emin ile Abdiillatif isimli ogullar1
Nur Sultan Bike isimli hanimmdandir. Nitekim, Ibrahim Han vefat
ettikten sonra ilk hatunun oglu olan ilham Han basa gececek ve
Nur Sultan Bike isimli hatunu da Muhammed Emin ile 6nce Knez
Ivan’in yanina gitmis ve sonrasinda {lham Han &liince, onun yerine
Muhammed Emin, Ivan’m etkisiyle hanlik makamina oturmustur.
Ilham devrinde iic 6nemli olay gergeklesti: Bunlardan ilki 1482
senesinde Knez Ivan’m, Kazan’a saldirma tesebbiisiinde bulunmasi,
ikincisi 1484 senesinde Knez Ivan’in bir kez daha tesebbiiste
bulunmasi ve iigiincii ve son olarak 1487 senesinde Ivan’m en sonunda

1 Knez Vasili’nin kuzeni olup diger kardesi Vasili Kusolov’un aksine siirekli onu
desteklemistir..

2 Zeki Velidi Togan’a gore Ruslarin asker sayist 30.000 (1912: 199-201) Hadi Atlasi’ye
gore bu say1 40.000 (1914: 5 37-39)

3 Zeki Velidi Togan’a gore bu say1 3.000 (1912: 199) Hadi Atlasi’ye gore bu say1 ise 4.000
(1914:37-39) Sonugta 6 her iki eserde de Rus Knezi’nin ordusunun, Han’in ordusundan 10
kat daha ¢ok sayida asker bulundurdugu belirtilmeye ¢alisilmistir.

4 Bu madde, Serkan Acar’in kitabinda Kasim Hanliginn kurulus tarihi ve olay1 bu savas
sonucunda verilse de 7 Hadi Atlasi’nin eserine gore (1914: 61), bu anlasmada boyle

bir maddenin olmadigini ve bu hanliginin kurulus olaymni Kasim ve Yakub’un 1549 ve
1550 yillarinda Knez Vasili’nin kuzeni Dimitri Semyaka ile olan miicadelesinde Knez’e
yardim etmelerinden dolay1 Knez’in onlara 1551 yilinda Oka Irmag: yakinlarinda bulunan
Gorodets sehrini vererek, hanligin kurulusunu da bu tarihe baglar. Nitekim, Aynuddin Ah-
medov’a gore de (1910: 45) bu hanlik 1551°de kurulmustur. Akdes Nimet Kurat ta (1992:
158) Serkan Acar ile ayni goriistedir. Bu durumda Serkan Acar ve Akdes Nimet Kurat,
Hadi Atlasi ve Aynuddin Ahmedov ile ¢elismektedir. Kasim Hanlig1, bir anlagma sonucu
degil aksine Knez Vasily’e edilen yardim sonucu kurulmustur.

5 Sigismund Von Herbestein’ gore ismi Fatma Sultan (1851: 59) olarak verirken, Zeki Velidi
Togan'a gore (1912: 207) ismi Sofya olarak vermektedir. Keza, Aynuddin Ahmedov’a gére
(1910: 49) Sofya olarak vermektedir. Fakat Hadi Atlasi’ye gore (1914: 83) ayni ismi Fatma
Sultan olarak vermektedir. Bizce, Sigismund Von Herbestein'in 1517-1527 yillar1 arasinda
Rusyada bulunmas: ve Fatma Sultan'in Huday Kul isimli oglunun vaftiz olmasi ve Knez Va-
silyden ona toprak verilmesi, Annesinin de vaftiz olabilecegi ve boylece Hristiyan olduktan
sonra adinin Sofya olabilecegi ihtimalini dogurmaktadur.

Kazan’in i¢ islerine tamamen karisarak kendi istegini yaptirmasi ve
Muhammed Emin’i destekleyerek onu hanlik makamina oturtmasi
idi. Neticede 1487 yilinda Rusya, Kazan Hanligina ilk kez kendi
adami olan Muhammed Emin’i oturttu. Neticede 1487 yilinda Rusya,
Kazan Hanligina ilk kez kendi adami olan Muhammed Emin’i oturttu!
Muhammed Emin’in bu ilk dénemi Togan’in 9 deyimiyle “vassallik”
(Togan 1912: 208) idi. Durum bd&yle olunca da etki kagmnilmaz oldu.
1496 yilinda Sibir Han1 Mamuk Han, Kazan’a han olunca, Kazan’in
Kel Ahmed Onderligindeki ileri gelenleri 1498 senesinde Ivan’a
giderek ondan yardim istemis ve baslarina Abdiillatifi getirmesini
talep etmislerdir. Neticede Abdiillatif, baz1 knezlerle beraber sehre
gelerek han olmustur. Abdiillatif’i tahtta isteyenler kisa siire sonra onu
istememeye baslamis ve yine Ivan’a giderek bu kez Muhammed Emin’i
istemiglerdir. 1502 yilinda Muhammed Emin, ikinci sefer han olunca
Rusya aleyhine faaliyetlere girismistir. 1505 yilinda Kazan’a gelen
Rus Elgisi Klyapik, han’a ve halki saygisiz davraninca Kazan halki,
sehirdeki birgok Rus tiiccart dldiirmistiir. 1506 yilinda ise Muhammed
Emin Han, Moskova ile yaptig1 savastan galip ¢ikarak hanliktaki
sOhretini artirmigtir.> Bu savasta ilgimizi ¢eken bir nokta ise daha sonra
Kazan’a han olup tamamen Rusya lehine hanlik yapan Sah Ali’nin
burada sehzade Ali olarak Rusya safinda yer almasidir. 1516 yilinda
Muhammed Emin Han hastalaninca Kazandaki segkin siniflardan
olanlar; Sah-Seyyid Hiiseyin, Sah Yusuf, Boz-ak Bahsi ve mollalar
(Pelensky 1974: 32) Moskova’ya gitmis, han’in bu durumunu belirterek
ondan Abdiillatif’i tekrar han yapmasini istemisler. Ne yazik ki
Abdiillatif 1517 yilinda dliince ve ondan bir sene sonra 1518 yilinimn aralik
aymda da Muhammed Emin Han dliince Kazanda hanlik sorunu ortaya
cikmustir. Bu kriz, Ivan’dan, Sah Ali’nin istenmesiyle ¢oziilmiistiir.’

Pelenski’ye gore Sah Ali, han olmadan evvel Knez Vasily ile anlagma
yapmistir. (1974: 34) Kazanin ileri gelenleri 1521°de Sah Ali’yi
istemeyince bu kez Sahib Giray’1 kendilerine han yapmislardir. Béylece
hanlikta Kirim etkisi de baslamis oldu. Ayni1 y1l Kirim Hant Mengli Giray
ve Kazan Hani Sahib Giray, Moskova’ya birlikte sefer diizenleyerek
sehri yakmustir. Bu saldiridan iki sene sonra 1523 yilinda Sah Ali’nin
destegini alan Knez Vasily, Kazan’a saldirdiysa da basarili olamamis
fakat daha sonra Kazan’in ilhaki konusunda biiyiik neme sahip olacak
olan Vasilysurk isimli kaleyi Sura Nehrinin agzinda insa etmistir.

Sahib Giray Han’in 1524’te istanbul’a gitmesi {izerine Safa Giray,
yeni Kazan hani oldu. Sahib Giray’m bu ilk hanlig1 1525-1530 yillar1
arasindaki barigtan Otlirli sakin ge¢misti. Daha sonra Safa Giray’in
Rusya aleyhine siyaset giittiigiinii goren Kazanlilar, 1530 yilinda onu
tahttan indirdiler ve yerine Can Ali ge¢mistir. O da agabeyi Sah Ali
gibi hanlig1 Rusya’ya baglamistir. 1535°te Kazanin vatan severleri Can
Ali’yi tahttan indirerek sehrin ortasinda 6ldiirmiis ve yerine Safa Giray
tekrardan han olmusgtur. Safa Giray, han olunca Nogay Mirzasi Yusuf’un
kiz1 Siiyiin Bike* ile evlenmistir. Onun da etkisiyle 1536-1537 yillarinda
birgok 12 Rus sehrine sefer diizenleyerek hepsini yakmistir. 1546
yilinda Kazan halkindan bazilari ivan’a giderek ondan destek istemis
ve Sah Ali yeniden han olmustur. Bu kez bu halkin karsisindaki grup
Sah Ali’ye kars1 ayaklaninca Safa Giray, yeniden Kazan hani olmustur.

1549 yilinda Safa Giraymn 6limii Kazan’t tamamen Ruslarin
saldirllarma agik hale getirmistir. Bundan sonraki siire¢ Kazan igin
artik sona gidilen bir siire¢ olmustur. Ciinkii Siiyiin Bike, oglu Otemis
Giray ile hanlikta yalniz kalmistir. Babasi Yusuf Mirza da Ivan’a
yazdig1 mektubunda Kazan’a saldirilmasini 1 ve kendisinin her tiirli

1482 ve 1484 yilinda yasanan olaylar i¢in bknz. Hadi Atlasi (1914), Sigismund Von
Herberstein, (1851) , Zeki Velidi Togan (1912) Aynuddin Ahmedov, (1910)

2 Ayrintili bilgi i¢in bakiniz, Hadi Atlasi, a.g.e..

3 Kriz sonrast kurultay i¢in bakinz, Donald Ostrowski “Kazan Hanliginda Idari Yapi1”,
Tiirkler Ansiklopedisi, C.VIII, s.453-459

4 Kaynaklarin bazilar Sityiin Bik, bazilar1 Simbik, bazilar1 Stimiiyik, bazilari ise Siiyiin
Biik diye kaydetmistir. Bizim bildigimiz onun asil ad1 “Siiyiin Bike”dir. Siiytin Bike sozii
“Stiyiin” ile “Bike” sdzlerinin birlesmesinden olusmustur. Bu kelimelerin ilki “Siiyiin”,
sevinmek mastarinin emir kipi, ikinci sahsa gore kullanimidir; ikincisi “Bike” ise “evli
hanim, beg karis1” anlamindadir. Nogay erkekleri arasinda “Siiytin Bik” seklinde
isimlendirilen kisiler de vardir. “Bek” sozii Eski Tiirk¢e’de “ulu, buyruk sahibi, basbug
anlamindadir. Bunlarin kadinlarina, kizlaria da “Bike” denmektedir. Tiirkge kelimelerde
miiennes-miizekkerlik olmasa da “Bike” sozii, “Bek” sdziiniin miiennesi durumundadir.

(Atlasi’den aktaran Cogkun 2004: 17)
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destegivererekkizininSahAliileevlendirilmesinibildirmistir. (Atlasi’den
aktaran Coskun 2004: 30-31) 1551 yilinda ivan, Ziiye yakinlarinda bir
kale insa ederek Kazan’in kontroliinii Vasilysursk kalesiyle birlikte
tamamen saglamis oldu. Son olarak 1552 yilinin 11 Agustos’unda
Stiyiin-Bike, Kazanlilar tarafindan Ruslara teslim edilmistir. Ruslar, 30
Eylil’e kadar sehre saldirdiysa da bir delik agcamamis fakat Kazanda
bulunan Ermeniler,' Ivan’a sehrin hassas noktalarini bildirmis ve boylece
sehre girilmisti. 1 Ekim 1552°de ise sehir tamamen Ruslarin eline gecti.

SONUC

1437 yilinda Ulug Muhammed Han’in Belev sehrinde II.Vasily’i
yenmesi sonrasi kurulan Kazan Hanlig1, 1552 yilina kadar ki siirecinde
¢ok sayida i¢ ve dis miidahalelere maruz kalmistir. Bunda &zellikle
Kasim Hanligi etkili olmustur. Nitekim, bu hanlik kurulduktan kisa
bir siire sonra Rusya etkisi altina girmis hatta II.Vasily’nin saltanat
miicadelesinde ona yardim etmistir. Diger bir nokta ise 1502 yilinda
Altin Orda Devleti yikilinca, 6zellikle Kirim Hanlarinin, kendilerini
Altin Orda’nin varisi olarak gdrmeleri sebebiyle Kazan Hanliginda
ve diger hanliklarda s6z sahibi olmak istemeleridir. Bu istekleri
cergevesinde de bu hanliklarin i¢ islerine siklikla karigmalaridir.
Kazan Hanlhiginim &zellikle son 50 yilinda kisa siireler disinda siirekli
Rusya’nin vassali gibi davransa da bagimsiz kalabilmisler fakat bu
durum hanlig1 olumsuz etkilemistir. Rusya’nin bu hanliga etkisi genel
olarak siyasi gibi goriinse de III.Vasily, devrinde ticaret panayirinin,
Novgorod’a almmas: hanlig1 ekonomik olarak da etkilemisti. Kazan
kurultaylarindaki kararlarda hep bir yabanci devlete danisma gelenegi
vardi. Bu yabanci devlet de hep Rusya olmustur. Ciinkii, Kazan
Hanlig1, Osmanli Devletinden ne zaman yardim istese Osmanli Devleti
hi¢ ilgilenmemisti. Bu durum Kazan Hanligini, Rusya ile bas basa
birakan amillerden biri olmustur. Rusya, kendisini siirekli gelistirirken,
Kazan Hanlig1 ise o derecede kendisini gelistirememisti. 1409 yilindan
sonra kurulan biitin hanliklar Cuci ailesindendi ve hepsi, 1502
yilindan sonra, diger hanliklara egemen olma diisiincesini tasidilar.
Fakat bu hanliklar, Kirim Hanlig1 haricinde kurulduktan kisa bir siire
sonra Rusya’nin hizmetine girdiler. Bunu, Safagerey Han odldiikten
sonra Nogay Mirzas1 Yusuf’un, Knez Ivan’a génderdigi yarhikta da
gormiistiik. Kazan’im ticaret yolu iizerinde kuruldugunu sdylemistik, bu
sebeple ¢ok sayida Rus tiiccar, Kazan’a gelmis ve buraya yerlesmisti.
Kirim Hanlig1, 6zellikle Mengli Gerey Donemi’nde Rusya ile hep bir
dostluk igindeydi. Bu dostluktan Kazan Hanlig1 da etkilenmisti. Ciinkii,
Ibrahim Han vefat ettiginde zevcesi Nur Sultan Bike, Mengli Girey ile
evlenmis ve Kirim Hani da hem Bike’yi hem de ogullar1 Abdiillatif ile
Muhammed Emin’i Rusya’ya gondermisti. Bu iki sehzade burada Rus
kiiltlirii ile biiylidiiler ve geldiklerinde de Rusya lehine isler yaptilar.
1521 yilinda Kirim’dan gelerek han olan Sahibgerey kendini Kazan’a ait
hissetmemis ve 1524 yilinda gehirden gitmisti. Fakat bu han Kirim hani
oldugu vakit, Kazan Hanlig1’'nin hamisi gibi davranmis ve Rusya’ya
kars1 korumustur. Osmanli Devleti’nin de iginde bulundugu bir saldirt
sonucu Sahibgerey Han 6lmiistiir. Onun 6liimiinden 1 yil sonra Kazan
Hanlig1, Ruslarin eline gecti. Kasim Hanligi’ndan, buraya sadece iki
han gelmisti, Can Ali ve agabeyi Sah Ali. Bu iki han da Rusya lehine
isler yapmakla mesguldii. Daha 1568 yilinda I11. fvan, Kasim Hanhigi’n1
kullanarak Kazan’a saldirmisti. Sonug¢ olarak, Kazan Hanligi, basta
icteki hainlerin sayismin fazla olmas: sebebiyle siirekli Rusya’ya
baglanmak istese de bu 1552 yilina kadar higbir zaman olmamustir.
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Orta Cag boyunca ticaretin en énemli giizergahlarindan olan Ipek
Yolunun gerek Tiirkistandaki baglantis1 gerek Avrupaya giden yollari
her daim savas sebebi olmustu. Ipek Yoluna yakin cografyalarda
bulunan devletler daha fazla gelir i¢cin daha fazlasina sahip olma
prensibiyle hareket etmislerdir. Ipek Yolu igin en ¢ok savasan devletler
Dogu Roma Imparatorlugu (330-1453) ve Sasani Devleti (226-651)’ydi.
Bu iki devlet miitemadiyen savastyordu. Tiirkler bu noktada ittifaklarin
sebeplerinden ziyade ¢ikarlarina goére hareket etmistir. Bu minvalde
Tiirk-Sasani ittifaki  sonras1 Tiirk-Roma ittifaki  goriilebilmistir.

Makale konusu geregi Dogu Roma ve Sasani savaglarinda Tirk
Kaganligrnin roliine odaklanacaktir.

Orta Cag’da Savas ve Barisin Dogal Bir Sebebi Olarak:
ipek Yolu

"Ipek Yolu’nun bir kismi denizden olmak iizere bircok giizergah
vardw.  Arkeolojik kazilarda bulunan tarihi eserler, Sibirya’'nin
giineyinden gecen ve “’Kiirk Yolu” adiyla anilan kuzeydeki giizergahin
en eskisi oldugunu ortaya koymaktadir. Ipek Yolu'nun ana giizergah
Cin’i, Tiirkistan ve Iran iizerinden Mezopotamya 'ya, oradan da Antakya
ve Sur limanlarina baglayan kara yoludur.” (Bozkurt, 2000: 369).

“Yaklasik bin yil kadar hiikiim siiren ve modern arastirmacilarin
adlandirmasina gore Bizans ismini tagryan Dogu Roma Imparatorlugu
Ipek Yolu'nun Anadolu, Akdeniz, Avrupa baglantisimn ekonomik ve
askeri kontrolii igin tarih sahnesinde miicadele etmistir. Kurulusundan
itibaren Bizans'1 bu konuda en ¢ok ugrastiran giiglerin basinda Sasani
Imparatorlugu (224-651) gelmektedir. Ciinkii adi gecen devletin
hakimiyet sahasi Iran, Irak, Ermenistan, Kafkaslar, Dogu Anadolu,
Suriye 'nin bir kismi, Pakistan, Afganistan, Orta Asya ve Arabistan’d1.”
(Uyumaz, 2017:145).

Ote taraftan Tiirkistan’da da yolun y&nii ve gelirlerin paylasimi
icin cok sayida savas yapimisti. {leride de deginilecegi iizere Tiirk
Devleti’nin Bat1 taraflarmi idare eden Istemi Yabgu, yolun yénii
ve gelirleri i¢in Sasanilerle birliktelik kuracak, Ak Hun Devleti’ni
yikarak Ceyhun Nehri smir olmak ftizere Sasanilerle adi gegen
devletin topraklarmi boliismiistii. Yine Dogu Roma Imparatorlugu
yolun gelirleri nedeniyle yoOnlinii degistirecekti. Dogu Roma
Imparatorlugu’nun yol i¢in en biiyiik rakiplerinden biri de Cumhuriyet
Donemi Misliimanlariydi. Uyumaz’a (2017:150) gore Misliimanlar,
Sasanilerden daha biiyiik tehditti. Clinkii Bizans Sasanilere karsi
ne kadar zor durumda kalirsa kalsin Suriye’den ¢ekilmek zorunda
kalmayacakti. Fakat Halife Ebubekir Donemi’nde (632-634) baslayan
ve Yermiik Savasi’yla (636) biten siirec Dogu Roma Imparatorlugu
i¢in Suriye ve Filistin gibi 6nemli bdlgelerin kaybiyla sonuglanacakt.

Tiirk Devleti Savasa Dahil Olmadan Onceki Genel Seyir

Sasani Imparatorlugu’nun ikinci hiikiimdar1 1. Sapur Devri’nde
(240-272) 256 yilinda baglayan Sasani — Roma Savaglari miitemadiyen
devam etti. "Romalilar, Nursih Donemi 'nde (293-302) baskent Medain’e
kadar girdiler, Ermenistan ve Dicle 'nin batisini ele gegirdiler. 2. Sapur
Devri’'nde (309-379) Sasaniler bas diismanlari Romalilara karsi bir
dizi sefere ¢ikarak biiyiik zaferler kazandi.” (Naskali, 2010: 246).

TURK KAGANLIGI'NIN
DIiPLOMASISINE BiR
ORNEK: SASANi VE DOGU
ROMA iLE ITTIFAKLARI

Mehmet Enes OZTURK

2. Sapur’dan sonra devlet yoniinii doguya cevirdi. VI
yiizytlda  Sasani Imparatorlugunda taht kavgalari etkisiyle
bliyiik bir i¢ karigiklik meydana gelmisti. VII. yiizyil ise Dogu
Roma’nin en karanlik donemlerinden biridir. (Reazaei, 2017:18)

Sasani Devleti’nin bu dénemde Roma Imparatorlugu diginda
diger bir rakibi de Ak Hun Devleti idi. Kuruldugu zamandan itibaren
Sasaniler iizerinde tahakkiim kurmaya, Ipek Yolu ve yénii iizerindeki
sehirleri hakimiyetleri altina alma fikrini benimseyen Ak Hunlar
zamanla Sasanilerin i¢ islerine karigmaya baglamislardi. 370-375
tarihleri arasinda giristikleri miicadele sonunda Sogdiyana bdlgesini
elde eden Ak Hunlar, boylece Sasani Devleti’nin kuzeydogu komsulari
olmuslardir (Aydin, 2021: 64). Bu tarihten itibaren Sasanilerin i¢ islerine
karisacak, tahta ¢ikacak kimseleri belirlemeye kadar gidecek hamlelerde
bulunacaklardi. Bunun en énemli sonuglarindan birisi de iran’1 biiyiik
olgiide etkileyen Mazdek Isyan olacakti. Mazdek Isyani’nin temelinde
Sasanilerin Ak Hunlarla yaptigi savas karsimiza ¢ikmaktadir. 1.Firuz,
Ak Hunlarla savagmis, ordusu dagitilmis, kendisi de yenilmis ve
Olmiistii. 1. Firuz’dan tahta ¢ikan 1. Kavad Devri ise Sasanilerin biiyiik
problemlerle bogustugu bir donem olarak karsimiza c¢ikmaktadir.

Ak Hun Devleti Sasanilere karsit olan bu dstiinliiklerini anne
tarafindan bir Tirk olan 1. Hiisrev Anusirvan Donemi’ne kadar
stirdlireceklerdi. Hiisrev Anusirvan tahta ciktiginda uzun siiredir
fran’m bagma bela olan Mazdek isyanlarmi sonlandirarak Iran’
icinde bulundugu bu sosyal ve siyasi bunalimdan kurtaracakti.

Dogu Roma ve Sasaniler arasindaki savaslar bazen iki devletin
himaye ettigi devletlerin tartismasi sebebiyle (Kassani ve Hire
Devletlerinin Nayre Bolgesi meselesi 6rneginde oldugu gibi'), bazen
bir tarafin baska bir bolgede askeri hareketlilik icerisinde bulunmasini
firsata cevirmek niyetiyle cereyan ediyordu. Bu hareketlilik
zamanla Arap istilasinin kolaylasmasina neden olacakti. Bu savaglar
bazen gereginden uzun siirliyor ve sebepsiz kaliyordu. Kafesoglu
(2021:99)’na goére Heraklios un Sasani bagkenti Mada’in (Ktesiphon)’e
kadar uzanan seferleri Sasanilerin son mecalini de kirmisti. Bundan
sonra Iran’da gelisecek olan Arap istilastna sebep olan bu savaslar
silsilesine dair verilere Kur’an-1 Kerim’de rast gelinmektedir.?

Tiirk Kaganlig: — Sasani ittifak

Tiirk Kaganligi kuruldugunda Bumin Han, kardesi Istemi’ye Bati
taraflarim yonetmesi igin gorevlendirmisti. Gok Tiirkler, Istemi Han
liderliginde batida basarili fetihler yapmustir (Giigliiay, 2009: 50).
"Kaynaklarin ifadesine gére bugiinkii Dogu Tiirkistan in dogu ucunda
bulunan Hami sehrinden, Karadeniz’e kadar uzanan genis sahada

1 Birbirine smir olan iki Arap devleti olan Kassani ve Hire Devleti Nayre Bolgesi yiiziinden
tartisma halindeydiler. Roma’ya taraf olan Kassaniler’e kars1 Hire Devleti Sasanilerden
yanaydi. Iki devletin polemikleri 540 yilinda Roma imparatorlugu ve Sasanilerin savasmna
dondii. Ayrica Roma’nin miidahale ettigi batidaki Ostrogotlar kabileleri de Sasanilerden
destek talep etmisti (Reazai, 2017: 22). Tiim bu nedenler Sasani — Roma Savagimin fitilini
ateslemisti. Roma Ordularmin batidaki mesguliyetinin farkinda olan Hiisrev barisi bozarak
Romatopraklarina girmis, Antakya’y1dort giinliik kusatma sonucu fethetmis ve yagmalamusti.
539-540 yillarinda siiren bu savas her iki devlete de bir fayda getirmemistir.
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Istemi Yabgu'nun idaresinde idi. Istemi Yabgu, agabeyi Bumin ve
onun ogullarimin doguda devletin simirlarini  genislettigi  sirada,
bati  bélgelerinde biiyiik c¢apta fiituhat hareketlerine girismisti.
[l once Altay Daglarimn batisindan baslayarak Hazar Denizine
kadar uzanan sahada dagimik vaziyette yasayan Toles ve On Ogur
boylarnt itaatini altina aldi.” (Tasagil, 2012: 31). Bu askeri harekatlar
sonucunda Tiirk Kaganligi Ak Hun Devleti ile sinir komsusu oldu.
Bolgenin ticari hayatinda etkin olan Ak Hun Devleti Goktiirkler
icin ayr1 bir tehlike olusturmaktaydi. (Giicliay, 2009: 50). Goktiirk
Devleti Ak Hunlar1 ortadan kaldirmak icin Sasanilerle ittifak yapti.
Ceyhun Nehri sinir kabul edilerek Ak Hun topraklart paylasildi.

Neticede Maveratinnnehir, Fergana’nin bir kismi, Kaggar, Hoten
ve Bati Tirkistan’in en 6nemli sehirleri Goktiirk Devletine baglandi.
Dolayistyla meshur Ipek Yolu ve bu yolda ticaret yapan Sogdlular
Istemi’nin eline gegmisti (Tasagil, 2020: 136). “’557 yilinda Ak Hun
Devleti yikildiktan sonra Géktiirk Devletini bati topraklarinda sinir
komsusu olan Sasaniler ise Istemi Yabgu'ya vergi vermeye baslamisti.
Ancak Maveraiinnehir ticaret yolunu tamamen ele gegirmek Sasani
Hiikiimdart  Anusirvan iilkesinin  topraklart iizerinden Akdeniz
limanlarina ve Bizans’a yapilan ipek ticaretini durdurdu. Béylelikle
ticarette ugragan Sogdlular zor durumda kalmis, Goktiirkler Devieti
de ipek transit vergisinden mahrum kalmisti. Soz konusu bu geligsmeler
akabinde Goktiirk iilkesinden Sasanilere el¢ilik heyetin yollanmast
uygun goriilmiistiir. Goktiirk hakimiyetinde yasayan Sogdlar, Sasani
lilkesine seyahat edebilmek ve Medlere ham ipek satabilmek igin
izin talebiyle Istemi’ye basvurmuslar, istekleri uygun goriiliince
bir elgilik heyeti olusturulmustu. Ancak Sasani hdkimi Anugsirvan
ile goriisen heyet bir netice elde edememis hatta Sasani iilkesine
getirilen pamuk heyetin gozii oniinde yakilmisti. Hadisenin Istemi’ye
anlatilmasindan sonra Tiirk elgileri Sasani iilkesine yollanmustr.
Ciinkii Istemi diismanlik yerine dostane iliskiler arzulamaktaydi.
Ancak bu kez de birkagi hari¢ yemeklerine zehir konulmak suretiyle
elgiler oldiiriilmiislerdi. (Berber, 2017: 39-40) Anusirvan heyetin
Iran sicagina dayanamadiklar: icin Gldiikleri yalamni yaymugstr.
Istemi, bu yalana inanmamis olmasina ragmen yine de Sasanilerle
miinasebetlerini  hemen  kesmedi. Sogdlu tiiccar Maniakh in
tavsiyesiyle yeni miittefik arama yoluna gitti. 567 yiulimda adi gegen
Sogdlu baskanliginda bir heyeti Hazar Denizi’'nin kuzeyi, Kafkasya
iizerinden Bizans i baskenti Istanbul’a gonderdi.” (Tasagil, 2012:32).

Tiirk Kaganligi — Dogu Roma ittifaki

“G6k Tiirk elgileri ellerinde bir Tiirkge (Iskitge) mektupla vardiklar
Istanbul’da ¢ok iyi karsilandilar. Bizans’a ilk defa bilinmeyen bir
tilkeden elgi geliyordu. Elgiler yanlarinda ¢ok kiymetli hediyeler de
getirmiglerdi. Istemi’nin gonderdigi mektup, Imparator 2. Justinos’a
okundu” (Tasagil, 2020: 136). Maniakh liderligindeki elgilik heyetine
cevaben Zemarkhos baskanliginda bir Bizans heyeti yollandi. “Dogu
eyaletlerinin yonetiminden sorumlu olan Zemarkhos un liderligindeki
bu heyet 568 yilinda Goktiirk iilkesine gonderilmistir. Zemarkhos,
Kafkaslar iizerinden Hazar Denizi ve Aral Golii arasindan ge¢mek
suretiyle Gok Tiirk iilkesine gelmis ve Ak-dag da Istemi ile goriismiistiir:
Zemarkhos 'un el¢iligine dair kaynaklardan anlasildigina gore Gok
Tiirkler elgilere oldukca deger vermekteydiler. Gelen elgiye kimiz
va da mayalanmig kisrak siitii ikram edilmisti. Ayrica soz konusu
kayitlarda Bizans elgileri Tiirkler hakkinda kendilerine anlatilan pek
¢ok unsurun dogru olmadigint ifade etmekteydiler. Ciinkii elgilerin
kabul sirasinda etrafta gordiikleri heykel, yemek takimlar: gibi kryymetli
esyalarin Bizans taki orneklerinden geri olmadigi, Tiirklerin bilindigi
gibi kaba insanlar olmadiklarin vurgulamiglard:. ”"(Berber, 2017: 40).

Zemarkhos un bu seyahatini konu alan seyahatnamesi donem i¢in
onemli bir kaynaktir.

Zemarkhos’tan sonra da Bizans’la demokratik iligkiler devam
ettirilmistir. Sirasiyla Anakaste adli bir Tiirk Bizans’a gonderilmis,
sonra Eutyhios, Zemarkhos’tan sonra da Bizans’la demokratik
iliskiler devam ettirilmistir. Sirastyla Anakaste adli bir Tiirk Bizans’a
gonderilmis, sonra Eutyhios, ziyaret eden Heredion ve Sicilyal: Paul
gibi Bizans’a elgiler Gok Tiirk iilkesine gelmislerdir. (Berber, 2017: 41)
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Tiirk ve Dogu Roma Ordularinin Sasanilere Saldirisi

“[stemi, Bizans ile is birligi yaparak Anusirvan’1 Ipek Yolu nu agmaga
zorlamak gayesini giiden siyasetinde basariya ulasmis 571 yilinda
Sasani — Bizans ¢atismasi baglamis; hakimiyetlerini Harezm iizerinden
Kafkaslarin kuzeyindeki Kuban Irmagina kadar yaymaga calisan ve
ayri ayrt Tiirk idarecilerin emrinde olmak iizere iilkeyi 8 bolge halinde
ellerinde toplayan Géktiirkler o siralarda Azerbaycan’a da girmislerdi.
Fakat miidahale durakladi.” (Kafesoglu, 2021: 99). Tasagil’a
(2020:136) gore Tiirkler yaptiklari anlagsmaya harfiyen uymuslar;
Sasaniler iizerinde baski olusturmuslardi. Bizanshilar hicbir sey
yapmadiklar1 gibi Gok Tiirklerden kacan Avarlara dostluk kurmuslar,
onlara yerlesecek araziler vermislerdir.

Bizanslilarin anlagsmay1r bozan bu davraniglart 576 yilinda
Istemi’nin 6limii siralarinda Imparator 2. Tiberius tarafindan
gonderilen el¢i Valentinos’u Aral Goli havalisinde karsilayan Tiirk
Sad tarafindan sucglanmasindan anliyoruz. (Tasagil, 2020: 137-138)

Ayrica, Tagagil’a (2020:138) gore Istemi’nin 6liimii sirasinda gelmis
olmalarinaragmen yiizlerini kesmemis olmalar1 yas térenine uymamustir.

Sonuc¢

Sonug olarak Tiirk Kaganligi, taraf oldugu Dogu Roma—Sasani
savaslarinda pragmatik bir tavir sergileyerek taraflarmi g¢ikarlaria
gore belirlemistir. Esasen her iki ittifaki ortaya ¢ikaran ve bitiren
sebepler Ipek Yolu ve ticari etkenlerdir. Ak Hun Devleti’nin yikilmasi
ya da Sasanilere kars1 savasin Dogu Roma ile beraber yapilmasi Ipek
Yolu’nun giizergahi ve gelirleri ile dogrudan iligkilidir. Ticaretin, ticari
faaliyetlerin, transit gelirlerinin sadece yerlesikler i¢in degil gocebe
milletler icin de vazgegilmez bir kaynak olusu gbze ¢arpmaktadir.
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KIRIM HANLIGI’NDA
IDARI YAPI VE DiVAN

Mehmetcan KURAL

Kirim Hanligr’nin idari yapisina géz atmadan
o6nce Kirim cografyast ve Kirim Hanligi’nin
menseinden bahsetmemiz gerekmektedir. Kirim
Yarimadasi giiniimiizde resmi olarak olmasa
da Rusya’da bulunmaktadir. Bunun
sebebi Rusya’nin 2014 yilinda
Kirim’t haksiz yere Ukrayna’dan
koparmasidir.  Kirim’in  cografi
konumuKaradenizile Azak Denizi’nin
batisinda 44 25, 46 15 boylamlart ile 30 30 —
34 37 enlemleri arasindadir'. Kirim bati ve
giineyden Karadeniz ile ¢evriliyken dogu
ve kuzeyden Azak Denizi’yle cevrilidir.
9 km genisliginde 20 km uzunlugunda
bir toprak pargasidir. Bu toprak pargast 26.140
km? kare genisligindedir. Kirim Tirkleri kendi
vatanlaria “Yesil Ada” demektedirler. Kirirm’m en
kuzeyindeki bolge ve en giineyindeki bdlgesi arasinda

kalan
topragin 200 km oldugu goriilmektedir. Korfezlerindeki cografi

sekiller girintiliyken koylarinin bol oldugunu bilmekteyiz. Bu
yapistyla Tiirkiye’deki Ege Bolgesine benzetebiliriz. Kirim sahillerinin
boyu 1000 km kadardir. Bu sebeple liman ve iskeleleri bol olan
Kirim Yarimadasinin jeostratejik 6nemi de ziyadesiyle fazladir.’
Karadeniz siyaseti icin miithim bir noktada olan Kirim Yarimadasinin,
Kibris’tan 1000 kat biiyiik oldugunu sdyleyebiliriz.

Kisaca Kirim cografyasina degindigimize gore Kirirm Hanligi’nin
menseinden de bahsetmemiz gerekmektedir. Kisa bir tabirle, Martin
Bronevskiy’in de dedigi gibi “Tatar Hanlarinin ve Beylerinin
Cengiz Han’dan geldigine hi¢ siiphe yoktur.” Bu kiigiik ifade bile*
bize Kirim Tatarlarinin menseini gostermektedir. Kirirm Hanligr igin
yapabilecegimiz en kisa tabir bu devletin Altin Orda’nin bir uzantist
ve halefi oldugu ve XV. ylizyilda tarih sahnesine c¢iktigidir.’ Altin
Orda’nin Timur seferleri neticesinde istikrarsiz ve taht kavgalariyla
dolu yillart Kazan, Astrahan ve Kirim Hanligi’nin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Bu hanliklar igerisinde tarih sahnesinde en gok
varligint siirdiiren Kirirm Hanligi olmustur. Altin Orda igerisindeki
bu huzursuzluk siirecinde, kaybeden taraflar hep Kirim’a siginmus,
boylelikle buradan alacaklart destek ile Altin Orda’nin baskenti
Saray’1 ele gecirmek istemislerdir.® Toktamis Han’a kaybeden Mamay
ve Edige gibi Altin Orda’nin son donemlerinde siyasette 6nde gelen
kisilerin sigindiklart baslica yer Kirim olmus, burayr kendi giivenli
alanlar1 haline getirmislerdir.” Bu sebeple Kirim’in Altin Orda’dan
kopacak ilk toprak parcasi oldugunu diisiinmek hi¢ de yanlis bir goriis
degildir. Kirim’m bagimsiz ve mistakil olmasini saglayan kisilerin
basinda yarimadada kullanilmak {izere kendi adina sikke bastiran Tas
Timur gelmektedir. Islam devlet ananelerine gore sikke bastirmak,
bagimsizligin en biiyiik belirtilerinden biridir. Bu yiizden Tas

1 Giray Saynur Derman, “Kirim Hanlig1”, Avrasya’nin Sekiz Asr1 Cengizogullari, ed.
Hayrunnisa Alan — lyas 1 Kemaloglu, Istanbul 2016, s. 320.

2 DIA, “Kirm”, DIA, XXV, 447.

3 Selma Agat, Kirim Tiirkleri Halk Oyunlar1 ve Geleneksek Giysileri (Istanbul: Istanbul
Teknik Universitesi, 3 Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 5.

4 Martin Bronevskiy, Kirim, ¢ev. Kemal Ortayli, Ankara 1979, s. 40.

5 Hakan Kirimli, Kirim Tatarlarinda Milli Kimlik ve Milli Hareketler, Ankara 1996, s. 5.

6 Ozalp Gokbilgin, 1532-1577 Yillar1 Arasinda Kirim Hanlig’nin Siyasi Durumu, Ankara
1973,5.5

7 Halil Inalcik, Kirrm Hanligr Tarihi Uzerine Arastirmalar 1441-1700, Istanbul 2017, s. 4.

Timur’un bu hamlesi, Kirim’mn bagimsizligmin temelini atarak,
ontinti agmustir.!  Yukarida adimi zikrettigimiz, bagimsiz Kirim’in
temelini atan Tas Timur ise Giyaseddin’in babasi, Haci Giray
Han’in ise dedesidir.’> Bazi kaynaklarda ise Tag Timur’un adi Bag
Timur olarak da zikredilmektedir. Ayrica bu kaynaklarda bu zatin
Devlet Berdi ve Giyaseddin adinda iki ¢ocugu oldugu gecmektedir.

Hanligin kurulusunu kisaca anlatmak gerekirse Kazan Hanligi’nin
kurucusu Ulug Muhammed Han’mm Kirim’dan c¢ekilmesi iizerine
Kirim hakimiyeti Seyit Ahmet Han’in eline ge¢mistir. Seyit Ahmet
Han Giyaseddin ve Haci Giray’1 6ldiirmeye karar vermistir. Daha
sonra Ahmet Hanimn birlikleri onlart nehir kiyisinda sikistirsa da
yakalayamamistir. Haci Giray, Devletberdi’nin yanma siginarak
saldirtyr atlatmigtir. Buna karsilik Giyaseddin, Hac1 Ahmet Han’mn
diismanlarindan Tepene Mirza ve Tatarlar1 toplayarak hani tahttan
indirmis ve oglu Haci Giray’1 tahta ¢ikarmigtir. Bununla birlikte Hact
Giray adina 1441°de sikke basildi ve Kirim Hanligi resmi olarak
kurulmus oldu. Cengiz Han’dan beri Kirim tahtina 42 han ciilus etmistir.?

Idari yapmin genel ozelliklerine deginmeden 6nce devletin
basindaki idareciden kisaca bahsetmemiz gerekmektedir. Kirim’daki
idari yapimnin baginda “han” bulunmaktadir. Han unvani Kirim’daki
giray siilalesi disinda Tiirkistan’da kurulan Buhara, Hive ve Hokand
topraklarinda da kullanilmig, bu devletler “hanlik” olarak anilmiglardir.*
Kirim Hanlig1 12 bilindigi tizere Altin Orda’nin igerisinden ¢ikan bir
devletti. Bu sebeple Altin Orda Hanligi’ndaki Tiirk-Mogol teskilat
yapisinin etkileri onlara da sirayet etti. Buna ragmen 1475 yilinda
hanligim Osmanli Devleti’ne baglanmasi, idari yapida Osmanl
Devleti’nin etkinliginin artmasina sebebiyet verdi’ Ozellikle I.
Sahib Giray Han Doneminde Osmanli Devleti’nin idari yapidaki
tesiri son derece hissedilmeye baslandi. Osmanli Devleti, kendine
ait bazi kaideleri ve miiesseseleri Kirim’in idari yapisina aktarsa da
Kirim Hanligi’nin hususi tegkilat yapisini kokiinden degistirmedi. Bu
ylizden Kirim Hanlig1 idari yap1 agisindan hem Altin Orda ve Cengiz
geleneginden hem de Osmanli Devleti'nden etkilendi diyebiliriz.

Kirim Hanligi’nin kurulusunda Altin Orda teskilat yapisinin
neredeyse aynisinin taklit edildigi goriilmektedir. Bilindigi iizere
Osmanli Devleti’ni bir cihan devleti yapan 6nemli hususlardan biri

1 Alan Fisher, Kirim Tatarlar1, istanbul 2009, s. 10.
2 Muzaffer Urekli, Kirrm Hanligi’nin Kurulusu ve Osmanli Himayesinde Yiikselisi
(1441-1569),Ankara 1989, s.2.

3 Kefeli ibrahim Efendi, Tatar Hani, Dagistan, Moskof ve Kipgak Ovasi Ulkelerinin Tarih-
leridir, ed. ismail Otar, Eskisehir 2005, s. 31.

4 Derman, “Kirim Hanlig1”, s. 356-357

5 Derman, “Kirim Hanhgp’, s. 356-357.
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de kurulustaki sistemlerin son derece olumlu bir sekilde islenebilir
olmastydi. Iste bu sistemlerin baginda gelen timar yapisi, Osmanl
Devleti’nin Kirim’da hakim konuma gelmesinden sonra iilke i¢erisinde
uygulanmaya baslandi. Yine divan ve bir¢ok kurum da Osmanli’dan
benzerleri almarak Kirim’da uygulandi. Fakat yine de belirtmeliyiz ki
Kirim Hanligi, Osmanlidan idari anlamda etkilenmis olsa dahi Altin
Orda ve Cengiz gelenegindeki idari yapinin kendine 6zgii 6zelliklerini
tarih sahnesinden silininceye kadar kaybetmedi. Bu noktada Osmanl
Devleti’'nin de Kirim Hanligi’nin bu yapisina saygi duydugunu
sOyleyebiliriz. Clinkii Kiritm Hanligi siradan vassal bir toprak
parcast degildi. Onlar kendini Cengiz Han gibi biiyiik bir karaktere
baglamaktaydilar.! Dedigimiz gibi hanligin kurulugsunda Altin Orda’nin
biiytik etkisi vardi. Hatta bu benzerlik o kadar yiiksek seviyedeydi
ki hiyerarsideki biitiin makamlar birebir ayni olarak Altin Orda’dan
alinmist1.> Ayrica Orta Asya Tiirk Devletleri’nde gordiigiimiiz ikili devlet
teskilatina benzer yap1 tipki Altin Orda’daki gibi Kirim Hanligi’nda
da vardi. Altin Orda idari yapist Ak Orda ve Gok Orda olarak ikiye
ayriliyordu. Kirim’da da bu yapinin sag ve sol kol olarak uygulandig:
bilinmektedir. Altin Orda’daki teskilatlanma yapisindan farkli olarak
bu donemde Bas-Yargucu, veya Ulug Yargucu ve Yasa-Emiri gibi
hukuk elemanlarmin yerine kadilarin goreve basladigini gérmekteyiz.

Kirim’daki idari yapmim Osmanlidan etkilenmesi hususundaki
baskahramanlar Mengli Giray Han ve Sahib Giray Han olmuslardir.
Bu iki han Istanbul’da kaldiklari icin bu konuda biiyiik tecriibeler
edinmisler ve bu uygulamalari kendi vatanlarinda kullanmislardir.
Kirim’daki teskilat yapisinda Osmanli Devleti’nden bircok miiessese
geemistir. Bu miiesseseler daha dnce Kirim’da bulunsa da daha sonra
Osmanli Devleti’nin etkisinin bolgede artmasiyla yeni kurumlar ihdas
edilmistir. Bunlar: defterdarlik, ruznameci, divan katipleri, han agasi
gibi idari elemanlardi.®* Ayrica Altin Orda’dan kalan birkag miiessese
Kirim’da Osmanli hakimiyeti olmasma ragmen devam etmekteydi.
Bunlar: Ulus Beyi, Daruga, On oglanlari, timen, yiiz, bin gibi
ritbelerdi. Toprak yapisinda da mimar sistemi diginda degisiklikler
meydana gelmisti. Bilindigi iizere Osmanli Devleti’ndeki idari
yapida her riitbenin kendine has bir gorevi vardi. Sirasiyla riitbeler
beylerbeyi > sancakbeyi > kadi olarak kiigiiliirdii. Osmanli Devleti
Kirim’a hakim olduktan sonra buna benzer bir yapiyr Kirim’da da
uygulamaya ¢aligmig, Kirim topraklarmi 24 kadihiga bolmiistiir.*

Bu noktada idari yapmnin tepesinde olan han ve onun siilalesi
Giraylardan bahsetmek istemekteyim. Bu donemdeki birgok devlet
yapisinda goriildiigii gibi Kirim’da da babadan ogula gegen yoneticiler
hiikiim stirmekteydi. Hanlik makamina tabii ki de Osmanli Devleti’nin
miidahalesi vardi. Fakat babadan ogula gegen bir sistemi de bu noktada
g0z ardi edemeyiz. Hanin ailesine goz attigimizda silsile-i meratibde
handan sonra en dnemli pozisyonda kalgay ad1 verilen birinci veliaht
bulunurdu. Ulke igerisinde etkin olan siyasi rollerden bir digeri de
nureddinlik makami idi. Nureddin ise Kirim Hanlig1’nda ikinci veliahda
verilen unvandi. Yonetimdeki idarecilerden kisaca bahsettigimize gore
Kirim Hanlhigr’n1 diger devletlerden ayiran en dnemli yapiya da goz
atmamiz gerekmektedir. Kirim Hanlig: icerisindeki kabileler devlet
yonetiminde inanilmaz biiyiik bir niifusa sahiptiler. Kirirm Hanlig1
tarihine baktigimizda dyle garip durumlar yasanmistir ki devleti yoneten
han m1 yoksa kabile beyleri mi belli olmamistir. Bu durum hanliga
has bir yonetim seklini ortaya ¢ikarmistir. Bu noktada bize “kabileler
devlet yonetiminde neden bu kadar etkin?” gibi bir soru yoneltilebilir.
Iste bu sorunun cevabi  Cengiz geleneginde yatmaktadir. Ozellikle
Kirim Hanligi igerisinde Sirin kabilesinin niifusu pek ziyadesiyle
fazladir. Bu niifus Sirin kabilesinin Altin Orda’daki faydalar1 sebebiyle
Kirim Hanligi’nda da hissedilmistir. Devlet icerisindeki hiyerarsiyi:

1 Omer Biyik, Osmanli Yénetiminde Kirim (1600-1774) (izmir: Ege Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 28.

2 Urekli, Kirim Hanligi’min Kurulusu ve Osmanli Himayesinde Yiikselisi (1441-1569), s.
59

3 Ziihal Yiiksel, “Altin Orda ve Kirim Hanligindaki Kurultay Geleneginin Kirim Tatar
Destanlarina ve Kirim Tatar Geleneklerine Yansimasi1”, Gazi Tirkiyat, 1/9 (2011), s. 23.

4 Mehmet Caner Cavus, Kirim’da Sosyal ve Ekonomik Hayat (Sakarya: Sakarya Universi-

tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 9.
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Han>Kalgay> Nureddin> Kuban-Yedisan-Bucak takiii¢ seraskersultan
> Sirin Beyi > Karagi Beyler ve mirzalar, seklinde 6zetleyebiliriz.!

Altin Orda’daki divan yapist bilindigi iizere kurultay olarak
adlandirilirdi. Bu yap1 Biiyiik Mogol Imparatorlugu’ndan Altin
Orda’ya ge¢misti. Kirim’da ise Osmanli Devleti’'ndeki divan yapisina
benzer bir yap1 olan “gériiniis” ihdas edildi. Bu daha dnceki kurultayin
yerini alan bir divan yapisiydi. Halil inalcik bu divan yapisim “Miihim
devlet isleri hamn baskanhiginda fevkalade hallerde toplanan kalgay,
nireddin, Bucak, Yedisan, Kuban seraskerleri, vezir, kazasker ve karagi
beylerinin katildigi bir mecliste kararlastirilrdr. Bu toplantilarda
harp ve sulh gibi hayati meselelerde karagi beylerinin reyi kati bir
mahiyet taswrdr. Sirin beyi liizum goriirse, mirzalarin basi sifatiyla,
bu fevkalade meclisi, kurultayr kendi basina toplayabilirdi. Sirin beyi
Osmanli sadrazami ile daima mutabakat hdlinde bulundugundan
Hanlarim nasb ve azlinde miihim rol oynuyordu. Kirim’'da huzur
ve stikiinun temini i¢in hanlar bununla uzlasmak zorunda idi. Bu
divana Osmanl devletinin tayin ettigi Kefe Kadiaskeri ile miiftiisii de
katitlird1. Hristiyan azinliktan kimse bulunmazdi” seklinde agiklamistir:
Ayrica meclis azalarimi da “Kalgay, nireddin, Bucak, Yedisan,
Kuban seraskerleri, Sirin beyi, miifti, ulugaga (vezir), kazasker ve
hazinedarbasi, defterdar, aktagi-bey, kilerci-basi, divan efendisi,
kazasker naibi, Bah¢esaray kadisive kullar agast” seklinde siralamistir.?

Bilindigi tizere Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi bize Osmanl
diyarlar1 hakkinda bilgi veren en Onemli kaynaklarin basinda
gelmektedir. Evliya Celebi’de 1665-1666 yillarinda Kirim’in baskenti
olan Bahgesaray’da bulunmus ve divandaki hiyerarsiyi bize s0yle
aktarmistir:  “Divanda han gelip tahtina oturduktan sonra saginda
veliahd Kalgay Sultan solunda ikinci veliahd Nureddin Sultan yer
almaktaydi. Kalgay Sultan, daimi ikametgahi olan Akmescid den sarka
dogru Kers’e kadar uzanan sahada yer alan 300 koy ve kasabanin
meselelerini divana getirirdi. Nureddin Sultan ise Ke¢i wrmagindan
Gozleve ve Or-Kapi'ya kadar uzanan sahada yer alan 250 kéy ve
kasabanin meselelerini divana getirirdi, bu meselelerden sonra hiikiim,
Hanin Yarlig-1 Serifi ile hitkme baglanirdi”.> Evliya Celebi aslinda bu
naklinde ¢ok 6nemli 20 bir hususa daha parmak basmistir. Daha &nce
de belirttigimiz gibi Altin Orda Devleti’'nde Ak Orda ve Gok Orda gibi
ikili devlet teskilatr yapisi bulunmaktayd: ve bu durum Kirim’da da
sag ve sol kol olarak kendini géstermekteydi. Kirirm Hanligr’nin ilk
donemlerindeki kayitlarda biz bu sag ve sol kolun nereleri kapsadigini
bilmemekteydik. Fakat ad1 gegen kayit XVII. yiizyila ait oldugu icin
devlet mekanizmasi da tam manada oturmus olarak gozlenmektedir.
Boylelikle bu kayit sayesinde Kirim’daki sag ve sol kolun yapisini
ve idarecilerin hangi bolgelerden sorumlu oldugunu gorebilmekteyiz.

Evliya Celebi’nin bir bagka aktarimina gore: “Evev ld hanlar hangi
goriiniigtin tahtgdhinda oturursa biitiin kapikullar: ve karagt halklar
el kavusturup, ddab iizere herkes yerlerinde durur. Hanmin saginda
Kalgay sultan oturur... Sonra hamin sol tarafinda Nureddin sultan
oturur. Yine sag tarafinda Hanefi seyhiilislami ve diger ii¢ mezhep
sahibi miiftiileri dururlar. Sol tarafinda Kadiasker Murtaza Ali Efend,
onun alt yaminda sehir mollasi ve Kirum bélgesinin yirmi dort kadist
oturur. Kazalart altinda gelen davalar: dikkat iizere dinleyip davalart
halleder ve diismanliklar: bitirir. Allah saklasin, biri bir seriate aykirt
veya dayanaksiz bir hiikiim verse Tatar dlimleri o an yanls hiikmeden
asiyi tas ile tepelerler, asla aman vermezler. Han veziri Sefer Gazi Aga
ayak iizere durur. Ara sira Kalgay sultan tarafinda oturur ve kapicilar
kethiidasinin elinde giimiis degnek ile gezip sikdyetgileri ileri ¢eker:

Bu divanda kapicilar yoktur. Ot agalari da ayak iizere hizmettedirler.
Defterdar, Kalgay sultan tarafinda ve divan efendisi ise Nureddin
sultan tarafinda dururlar. Diger eminler hazinedarlar, miiltezimler ve
divan kdtipleri, hepsi baska ruznameci tarafinda dururlar. Divandan
sonra sofra c¢ekilip c¢esit cesit nefis yemekler icin de elbette bir

1 Zeynep Ozdem, Kirim Karasubazar’da Sosyo-Ekonomik Hayat, Ankara 2010, s. 16.

2 Ziihal Yiiksel, “Altin Orda ve Kirim Hanligindaki Kurultay Geleneginin Kirim Tatar
Destanlarina ve Kirim Tatar Geleneklerine Yansimasi”, Gazi Tirkiyat, 1/9 (2011), s. 22.

3 Urekli, Kirim Hanligi’min Kurulusu ve Osmanl Himayesinde Yiikselisi (1441-1569), s.
61.



tay eti bulunur.”’ Bu aktarimda da goriildiigl iizere divana katilan
idarecilerin yani sira Hanefi mezhebinin ve diger {i¢ mezhepten
miiftiilerin de Kirim’da divan toplantilarina katildiklar: goriilmektedir.

Han sarayinda divan disindaki gorevliler de bulunmaktadir. Ornek
vermek gerekirse hanin gocuklariileilgilenen bir gorevli vardir. Kirim’da
bu isi yapan kisiye “atalik” derler. Atalik miiessesi bir nevi hanin
ailesinin tiim fertleri ile ilgilenir. Mesela hanin karilar1 ve akrabalarmin
ihtiyaglarini karsilar. Kirim’daki bu atalik miiessesine Miisliiman Cerkes
aileleri segilirdi. Bu bir nevi saray igerisinde tore haline gelmisti. Han
ayrica Cerkez, Nogay ve Bestavlilardan kisileri de sarayinda bulundurur.
Bunlarin arasinda iyi is yapanlar odiller ile mikafatlandirilirdi.?

SONUC

Kirim Hanligr’nin idari yapisina géz attigimizda devleti resmiyette
yonetenin han oldugunu gérmekteyiz. Kirim hani silsile-i meratibde
Osmanli sadrazamindan sonra gelmistir. Osmanli sultanlart Kirim
hanlarina, Cengiz gelenegi sebebiyle son derece saygi duymuslardir.
Osmanli sultant Kirim hanma “kardesim” diye seslenmektedir. Bu
noktada aslinda Kirim Hanligi’nin degeri giin yiiziine ¢tkmaktadir.
Dedigimiz gibi Kirim hani, hanlik igerisinde en yetkili kisiydi ayrica
Osmanli Devleti tarafindan da siradan vassal bir topragin hiikiimdar:
olarak goriilmemekteydi. Fakat Kirim Hanligi’'ni tek basina han
yonetiyordu demek ¢ok zordur. Oncelikle hanligin idari yapist
son derece karigiktir ve buradaki unsurlar devlet yonetiminde son
derece etkindir. Kirirm’da da Osmanli Devleti’ndeki divan yapisi
s6z konusudur. Kirimlilar buna “goriiniis” demektedir. Bu divan
toplantisina kalgay, nureddin ve diger devlet adamlar1 da istirak eder.
Bu noktada kalgay ve nureddin’den bahsetmemiz gerekmektedir.
Kalgay, Kirim Hanlig1 igerisindeki birinci veliahda verilen isimdir.
Yani handan sonra tahta gegen kisi normal sartlarda kalgay olmalidir.
Mengli Giray Han diisman {izerine gaza ve sefere ¢ikacagi bir zaman
“Kirim’a kimi kaymakam birakirsiniz?” sorusuna “Oglum Muhammed
Geray kalsin.” diyecek yerde Tatar lisaniyla “Oglum Muhammed
Geray kalgay” demistir boylelikle kalgaylik makami kurulmustur.

Safevi seferi sirasinda Kalgay Adil Giray’in 6limi {izerine han,
kalgaylik makamina Saadet Giray’in getirilmesini uygun gordii. Ancak
hanedandan yasca bilyiik olan Alp Giray’in kalgaylik makamina
getirilme zarureti iizerine han, oglu Saadet Giray’1 ikinci veliaht olarak
kabul etmistir. Boylelikle “nureddin” unvani ilk kez kullanilmaya
baslanmigtir. Nureddin makami ise Kirim’daki ikinci veliahda verilen
unvan olarak kayitlara gegmistir. Kirim Hanligi'nin idari yapisi
icerisinde en etkin rolii oynayanlar ayrica Karagi Beyleri idi. Karagi
Beyleri, bir nevi iilke igerisindeki son derece imtiyazli smift1 6zellikle
Sirin Beyi, Altin Orda zamanindaki devlete katkisi sebebiyle son
derece 6nemli bir yer oynamaktaydi. Eger bir han hakim konumda
olmaya devam etmek istiyorsa Karaci Beyleri ile aray1 iyi tutmaliydi.

Yukarida belirttigimiz idari elemanlar “gériiniis” ad1 verilen divana
istirak ederlerdi. Kirim’daki divan yapisini anlayabilmemize ise Evliya
Celebi’nin siyasetnamesi 1sik tutmustur. Sonug olarak Kirim Hanligi
idari agidan hem Altin Orda hem de Osmanlidan son derece etkilenmistir.
Osmanli Devleti’nin Kirim {izerindeki biiyiik etkisine ragmen hanligin
Cengiz geleneginden gelen 6zellikleri de tarih sahnesinden silininceye
kadar stirmistiir. Bu durum ise Kirim’daki idarenin karisik olmasina
sebebiyet vermekle birlikte tarihgilerin tam manada adin1 koyamadig:
bir yapinin oldugunu gostermektedir. Kirim’daki idari yapi basta da
soyledigimiz gibi Dogu Avrupa’da esi benzeri olmayan bir yapryd:
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KENESA VE SINAGOG

Karay Tiirklerinin

ibadet evi olan

kenesa ile Yahudilerin

ibadet evi olan sinagoglarin
(~sunagoge) birbirinden farkli
simgesel igerik barmdirirlar
(Atmaca, 2020).

Karaylar yalnizca Tanah’t benimseyen bir Musevi mezhebidir.
Tamud’u benimseyen Musevilerden bu anlamda ayrilarak ‘okuyanlar’
anlamina gelen Karaylar adin1 aldilar (Karamanoglu, 2015).

“Karaylar sadece Tevrat’t kabul ediyor. Yani Yahudilerin ilave
ettikleri kutsal kitaplar:, Misma, Dimara ve diger seyleri kesinlikle
kabul etmiyoruz. Bir de bu fark var. Hz. Isa’yi ve Hz. Muhammedi
peygamber  olarak  goriiyoruz”  demektedir.  (Ulutiirk, 2018).

Kenesa’ya gitmeden &nce tamamen yikanirlar ama abdest
yoktur asil amag¢ temiz olmaktir. Ayinlerine tefilla- tefillah adi
verili. Evde Tevrat okunurken de ayakkabi c¢ikarilir. Diger
Yahudilerin aksine tim bas Ortilir (Karamanoglu, 2015)

Karailerin kiblesi Kudiis’te bulunan Siyon Dagi’ndaki Siileyman
mabedidir ve mihraplart kiblelerine bakar (Kuzgun, 2015).

“Karaylar sadece Tevrat’t kabul ediyor. Yani Yahudilerin ilave
ettikleri kutsal kitaplar:, Misma, Dimara ve diger seyleri kesinlikle
kabul etmiyoruz. Bir de bu fark var. Hz. Isa’yi ve Hz. Muhammedi
peygamber  olarak  goriiyoruz”  demektedir.  (Ulutiirk, 2018).

Kenesa’ya gitmeden dnce tamamen yikamirlar ama abdest
yoktur asil amag¢ temiz olmaktw. Ayinlerine tefilla- tefillah adi
verilir. Evde Tevrat okunurken de ayakkabr c¢ikarilir.  Diger
Yahudilerin  aksine tiim bas ortilir (Karamanoglu, 2015)

Karailerin kiblesi Kudiis’te bulunan Siyon Dagi’ndaki Siileyman
mabedidir ve mihraplart kiblelerine bakar (Kuzgun, 2015).

Kenesalar dikdortgen biciminde plana sahiptir. Hz. Siileyman’in
Kudiis’te insa ettigi Bet Ha-Mikdas’ta ya da giiniimiizdeki Yahudi
sinagoglari gibi ii¢ boliimden olusmaktadir. Bu béliimler; Gehal, Sulhan
ve Mosav zekenim olarak adlandirilmaktadir (Siileymanov, 2013).

Sinagog, Yunanca Synagoge’dan gelmistir. Sinagoglar
i¢in kullanilan bagka bir sozciik de ‘dua evi’
anlaminda olan “proseukhe” dir. (Oguz & Ates, 2020)
Gogebeyken tagmabilir ¢adir seklinde olan ibadet yerleri,

yerlesik yasama gecince tas malzeme ile tapinak insa etmislerdir.
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ARASINDAKI MiMARI ILiSKI

UZERINE BiR INCELEME

Yiiksek Mimar Melek ERSOY

M.O. 6.yy’da  meydana  gelen  Babil  Siirgiinii
sirasinda  tapmagm  yoklugunu doldurmak igin ilk
sinagoglar  ortaya  c¢ikmustir  (Gutmann, 1972).

Sinagoglar miimkiin oldugunca su kaynaklarinin
yakinlarinda ve ¢evreye hakim olan yiiksek bir
alanda insa edilirdi. Sinagogda bulunan mimari
unsurlar; ehal, teva, mezuza ve parohettir (Tiirkoglu, 2001).

Tiim sinagoglar dogu y&niine bakar. Buna Ibranice'de bu ydnelime
mizrah denmektedir (Ozmenli, 2014)

Kutsallar kutsali adryla anilan ilk tapinak i¢ mekani ikiye boliinmiistiir
(Ertiirkmen, 2013).

ilk boliim giristir. Tkinci béliim 10 Emir’in saklandig1 ahit sandigmin
bulundugu yerdir. Tanr1 Yahudi inancina goére bu boliimdedir (Tuna,
2006).

Yahudi kanunlarina gore sinagogun insasi i¢in bazi kurallar vardir. Bu
kurallar;

1-sinagog kudiis'e yonlendirilmis olmalidir.
2- Ehal, giris kapisinin karsisinda bulunmalidir.

3-ibadet mekanina giriste antre bulunmalidir. bu ibadet mekéanina
dogrudan girisi engellemek ve diisiinceden uzaklagmaya yardimci
olmak i¢indir.

4- Talmud’a gore Kutsal tapimakta kadinlar ve erkekler ayri yerlerde
ibadet etmektedir bu yiizden sinagoglarda da kadinlar arka siralarda ya
da iist katlarda ibadet etmelidir.

Yahudiler tarih boyunca siirgiindeydiler. Bu nedenle karakteristik bir
sinagog mimarisi yaratamamislardir (Kina, 2018).

2. Karay Tiirkleri ve Kenasa

Karay Tiirklerine verilen Karaim adi Arami-Ibrani kékenli olup -im
eki ¢okluk belirtmektedir (Ayberk, 2018).

Kenesa sozciigii Ibranicede ‘toplanma evi’ anlaminda olan Bet ha-
Kenese’den gelmektedir (Siileymanov, 2013).

Kenesa sozciigii, Hazar Karaileri ve Iranhlar kullanirken 6zellikle
Istanbul’daki Karailer, Ibranice bir sozciik olan, kutsal cemaat
anlaminda “Kahal” sézciigii ile tanimlarlar (Levi, 2016).

Arap dilinde kenesa, kilise anlamina gelmektedir (Jamontaite, 2015).

Karaylar yalnizca Tanah’1 benimseyen bir Musevi mezhebidir. Tamud’u
benimseyen Musevilerden bu anlamda ayrilarak ‘okuyanlar’ anlamina
gelen Karaylar adin1 aldilar (Karamanoglu, 2015).

Karaylik yasayan en eski Musevi mezhebi oldugundan bahsedilmektedir
(Frank, 2004).

“Karaylar sadece Tevrat't kabul ediyor. Yani Yahudilerin ilave ettikleri
kutsal kitaplari, Misma, Dimara ve diger seyleri kesinlikle kabul
etmiyoruz. Bir de bu fark var. Hz. Isa’yi ve Hz. Muhammedi peygamber



2.4 Trakai Karay Kenesasi

Trakai Karay Kenesasti 16. yiizyilda yanmis olup 1533 yilinda yeniden
yapilmustir. 18. Yiizyila kadar birkag¢ def daha yikilmistir ve yeniden
restore edilmistir. 1794 yilinda da yanmus ve Slutsk ve Kirim Karaylari
yapiy1 yeniden insa edilmistir. 1812 yilinda Trakai’den gecen Fransiz
askerleri yakmistir.,Ahsap kenesasi yapist 19. yiizyilin ilk yarisinda
yeniden insa edilmistir. Kenesa 1898-1899 yilinin projesine goére
1903-1904 yilinda yeniden restore edilmistir (Jamontaite ve Akova,
2016, 41). Bugiin 15. Yy’da oldugu yerle ay1 yerdedir. (Zajackowski,
2009). Sovyetler Birligi tek acik birakilan kenesadir (Yilmaz, 2010).

Fot.2. Trakai Karay Kenesast Avlu Goriinimi (Ayberk, 2018)

Dikdortgen bir arazide genis avlulu olarak insa edilmistir (fot.2). Ana
yola acilan anitsal giris kapisinin yani sira midragin hemen Oniinde
bir kap1 daha bulunmaktadir. Barok iislupla sag malzeme kullanilarak
yapilmis catiya sahiptir. Yapi simetriktir. Karay evlerindeki {i¢
pencereli cephe anlayist kenesada da uygulanmistir (Ayberk, 2018)

Trakai’deki kenesanin avlusunun girisinde iki adet siitun arasinda
demir giris kapisi bulunmaktadir. Bu siitunlardan biri; 1397, digeri
ise 1812 tarihlerinde yapilmistir. 1397 yili Karay topluluklarinin
Trakai’ye gelisini, 1812 yili ¢ikan yangin sonrasinda kenesanin
yeniden insasi tarihini gOstermektedir (Zajackowski, 2009).

Yapiya patika ile ulasilmaktadir. Yapi girisi demir kapi ile saglanmis
olup iki kolon arasindadir. Kolonlarda Ibranice harfler ve arap rakamlari
yapim yili olan 1894 yazilmistir. Catidaki kupolarin tizerinde eskiden
davud yildiz1 bulunurken sonrasinda kaldirilmistir (Ayberk, 2018).

Antik donem diaspora sinagog mekan kurgusu terk edip; aron
kodes ve bima’nin dogu duvarinda konumlandirildigi oturma
siralarinin - dogrusal bicimde dogu duvarindaki hekal’e bakacak
sekilde kurgulandigi bir diizene gecilmistir (Zeren, 2010).

Hristiyan toplumdan etkilenen Yahudiler bazilikal planlamaya ge¢mistir.
Ayni i¢ cephede bima ve aron kodes bir araya gelmistir (Zeren, 2010).
Bu kenesada da bu etki goriilmektedir. Oturma bigimleri ehale gorecek
bigimde planlanmustir. ibadet mekani kare plana sahiptir. Bu alan
sekizgen biciminde bir ahsap kubbeyle ortiilmiistiir. Kubbenin yapisal
tastyiciligt yoktur. Kubbe ile duvarlar iiggen kesitlerle birlestirilmistir.
Bu kesitler bitkisel kalem isi desenlerle siislenmistir. Sekizgen kubbenin
konstriiksiyona eklemlenenkisimahsap padavtalarile yapilmistir. Mekan
iskevsel olarak ayrilan {i¢ kistmdan olusur. {lk kistm 18 metrekaredir.
Tanah okunacagi zaman gerekli olan el ayak yikama ritiieli i¢in bakirdan
bir lavabonun bulundugu kisimdir. Téren baglamadan dnceki bekleme
alanidir. Bu alanda oturma {nitesi de bulunur. Bekleyen yashlar
icin ve ibadet sirasinda iist kata ¢ikamayan yash kadmlar tarafindan
kullanilmaktadir. Kadinlar boliimiine girisin  hemen karsisindaki
merdivenden ¢ikilmaktadir.Yahudilerden farkli Karaylar kenesada
ayakkabilarini ¢ikarirlar. Bunun sebebi, Hz. Musa Peygamber’in Sina
Dagi’nda 10 emri aldig1 zaman bulundugu yeri kutsal toprak kabul edilip

Musa Peygamber’in istiindeki sali ve ayakkabilar1 g¢ikararak sec-
de ettigindendir. Erkekler giris katinda ibadet ederken (Fotograf
3), kadinlar baglar1 ortiilii bir sekilde iist katta ibadet ederler (Fo-
tograf 4). Trakai’deki kenesa iki katli iken Kirim’daki kenesa ise ii¢
kathidir. Kirim’daki kenesada ibadet mekanlari, ilk katta erkekler,
ikinci katta baglar1 ortiilii kadinlar, tiglincli katta cocuklarin ibadet
edecegi sekilde ayrilmistir. Trakai’deki kenesada cocuklar, ikinci
katta kadinlarla birlikte ibadete dahil oldular. Kutsal dolap giiney ki-
simdaki duvarda bulunur. Ehal, yap1 i¢indeki en &nemli kisimdir.
Zemin kotundan yiiksek ve kubbenin alt sinirin1 gegecek seviyede
yiiksek mobilya simetrik barok bir iislupla yapilmistir.(Atmaca, 2020).

Klestori pencerelerinin altinda bulunan On emir levhalarinin 6n kis-
minda iki adet kompozit siitun arasinda iki adet yag kandili konumlan-
dirilmistir. Bugiin sadece dekoratif olarak bulunmakta olup kullanilma-
maktadirlar. Tiim dua mekanini dolagan ahsap silmenin alt kismi, dig
cephe kaplamasi ile ayn1 malzeme kullanilan geometrik rustik tas doku
ve 151k-golge etkisini yansitacak bigimde kalem isi ile iglenmistir. Barok
ve Rokokoda siva iistii kalem isleri siklikla kullanilmaktadir. D1 cephe
ile karsilastirildiginda i¢ mekanda geometrik ve soyut bigimlerdeki gor-
sel tezyinatlar vardir.Giris alanindan merdivenle ¢ikilan birinci kat, dik-
dortgen planli kadinlar boliimiidiir. Alt katta kullanilan mobilyalar bura-
da da bulunmaktadir. Ibadetin izlenebilmesi icin tornada cekilmis agac
parmakliklarla yapilan ince uzun bir agiklik vardir(Ayberk, 2018).

Fot.4. Trakai Karay Kenesas1 Kadinlar Boliimii (Ayberk, 2018)

Yahudi topluluklarinin genis bir cografyada yasadiklarindan bigimsel
olarak farkli kiiltlirlerin etkisi ile farkli sinagog tipleri meydana gelmis-
tir (Ayberk, 2018).

2.5. Vilnius Kenesasi
Vilnius’daki kenesada oturma birimleri dogrusal olarak yerlestirilmis-
tir. Ehal sade bir mobilya olup Tevrat’t saklamak i¢in kapali bir alan

kullanilmamistir. Sovyet doneminde kapatilip dérde boliinerek dort ayri
konut olarak kullanilmistir. (Ayberk, 2018)
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olarak gériiyoruz” demektedir. (Ulutiirk, 2018).

Ortagag’da Karaylar gercek Museviliginin temsilcisinin kendileri
oldugunu One siirmiislerdir. Karay ismi etnik bir kimlik degil dini
bir terimdir. 2015 rakamlarina goére diinyada 30 bin civarinda (Misir
Karaylari, Arap Karaylari, Israil Karaylar1 ve Rus Karaylar1) mensubu
vardir. Bunlardan 2 bin kadar1 Tiirk Karaylardir (Karamanoglu, 2015).

Tirk Karay toplumunun Tiirkiye disinda bulunduklart yerler Kirim,
Ukrayna, Litvanya, Polonya ve Rusya’dir (Sempozyumu, Uluslararasi
Karay Calismalari, 2010).

Osmanli Devleti’nde Rabbani Yahudilerden farkliliklar1 nedeniyle ayri
olarak ‘Cemaatbasi’ se¢me hakki Karaylara verilmistir. Karaylarin
tarikatina ‘Karaim’ denirdi. Bu tarikata mensup olanlar diger
Yahudilerle oturmazlar yemez igmezler. Diger Yahudilerle evlenmezler.
Kendi okullar1 vardir. Musa’nin bes kitabin1 ve on emri kutsallaridir
(Karamanoglu, 2015).

Karaylar i¢in agac¢ kutsaldir. Mezarliklara kayin agaci dikerler ve her
soyun bir kaym agaci vardir. Kayim agacina dua ederler ve kutsal sayarlar.
Dallarin1 koparmak yasaktir. Dipleri daire seklinde isaretlenmekte olup
bu da gilinesi sembolize etmektedir (Ulutiirk, 2018).

Kenesalarm bir kismi yikilmis, bir kismi yeniden islevlendirilerek farkl
fonksiyonlarla giiniimiizde kullanilmaktadir. Sivastopol’deki kenesa
spor kuliibii biinyesinde yeniden islevlendirilirken, Gozleve’deki
kenesa anaokuluna, Kiev’deki kenesa Aktorler Evi’ne doniistiiriilmiistiir
(Zajackowski, 2009).

Kenesa’ya gitmeden 6nce tamamen yikanirlar ama abdest yoktur asil
amag temiz olmaktir. Ayinlerine tefilla-,tefillah ad1 verilir. Evde Tevrat
okunurken de ayakkabi g¢ikarilir. Diger Yahudilerin aksine tiim bag
ortiiliir (Karamanoglu, 2015)

Karailerin kiblesi Kudiis’te bulunan Siyon Dagi’ndaki Siileyman
mabedidir ve mihraplar1 kiblelerine bakar (Kuzgun, 2015).

Kenesalar dikdortgen bigiminde plana sahiptir. Hz. Siileyman’in
Kudiis’te insa ettigi Bet Ha-Mikdas’ta ya da giinlimiizdeki Yahudi
sinagoglari gibi ii¢ boliimden olugmaktadir. Bu boliimler; Gehal, Sulhan
ve Mosav zekenim olarak adlandirilmaktadir (Stileymanov, 2013).

Gehal, yapmnin giiney yoniinde bulunur. Burada Aron ha Kodes iginde
Tevrat rulolarmin bulunur ve kutsaldir. Bu boéliim perde (parohet) ile
ortiiliir. Perdenin Onilinde sadece ibadet esnasinda yakilan ebedi ve
daimi olarak isimlendirilen lamba (Ner ha-Tamid) yer almaktadir.
Kenesada ibadet i¢in ayrilan biiyiik boliime ise sulhan denir. Bu bolim
gehalden balkonu tutan siitunlara kadar devam eder. Balkon kadinlar
boliimii i¢in ayrilmistir. Mosav zekenim, sulhan boliimiinden kadinlar
boliimiinii tasiyan siitunlarla ayrilir. Ayakta duramayacak yaslilarin
kullandig1 oturup kalkmalarini saglayan peykerlerin bulundugu alandir.
Yas tutanlar, kenesaya giremeyen karailer de mosav zekenimde ibadet
etmektedir (Siileymanov, 2013)

2.1.Kudiis Kenesasi

Yahudilik dini de tapinagi goksel bir ilk orneginin goriiniimii olarak
goren bu kadim 6gretiyi siivdiirmektedir. Israilogullart, Ahit Sandigi 'nin
saklandigi Kutsal ¢adirin (tabernaculum)9 , tim kutsal arag, gereg
ve tapmak modellerinin, Yehova tarafindan ezelden beri yaratilmis
olduguna inamirlardi. Yehova, Musa'’va su sozlerle seslenmektedir:
Aralarinda yagamam i¢in bana kutsal bir yer (tabernaculum) yapsinlar.
Konutu ve egyalarini sana gdsterecegim drnege tipatip uygun yapin
(Misir’dan Cikis, xxv:8-9). Her seyi sana dagda gosterilen drnege gore
yapmaya dikkat et”. Davud, tapinak yapilarimin, tabernaculum’un ve
tiim esyanmin planini oglu Siileyman’a verirken, “Tiim bunlar Rab bin
elinden ¢ikmuis bir yazida acgiklanmis ve bana da bu yazilanlart idrak
etme giicii verilmistir” der (1. Tarihler, xxviu:19). Ayrica Siileyman
soyle buyurmaktadr: “Bana ¢ok kutsal olan adina, Tapinagr ve
oturdugun kentte bir sunagi, en basindan hazirladigin ¢ok kutsal ¢adir
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modeline gore insa etmemi buyurdun” (Ayberk, LitvanyaKaraylari'nin
Tarihi ve Kenesa Ornekleri Baglaminda Trakai Karay Kenesasi'nin I¢
Mekanina iliskin Bir inceleme, 2018)

Anan ben David’in ilk faaliyetlerini gergeklestirdigi donemlerde
Talmudu takip eden Yahudiler nedeniyle zor yillar ge¢irmistir. Yasana
bu zor durumu animsama amactyla Kudiis’te inga edilen ilk kenesa yerin
altinda insa edilmistir (Ayberk, 2018). Bu kenesa Kudus’te Karaim
Sokagi’nda hala varligini korumaktadir. Yap1 girisi olan kemerli bir kap1
merdivenlereacilmaktadir. Merdivenlerkiigiikbiravludasonbulmaktadir.
Bu avludan kenesaya giden merdivene agilan bir kapinin beraberinde
miizeye, mutfaga ve konuk evine acilan diger kapilar bulunmaktadir.
Kenesaya acilan kapi avlunun solunda yer almaktadir. Bu kapida
ayakkabilar ¢gikarilarak ve merdivenlerden kenasaya dogru inilmektedir.
Merdiven bitiminde sol tarafta ellerin yikanmasi i¢in bir lavabo
bulunmaktadir. Ibadet béliimii en biiyiik alandir ve zemin halidir(fot.1).

Fot.1. Kudiis Anan Ben David Kenesas1 (Ayberk, 2018)

Kudus’teki kenesanin Litvanya’daki kenesadan farki burada ibadetler
zeminde gerceklestirilmektedir. Islam dinindeki namazi amdirmaktadr.
Yedi tip hareketi bulunur. Ikinci alan zeminden yiikseltilmis olan ana
okuma mobilyasinin (teivah) bulundugu alandir. Teivah alan1 Kantor
ve Kohen tarafindan kullanilmaktadir. (Fot. 4). Tevrat rulolarmin
bulundugu kisim ise ii¢iincii alandir. (Fot. 5). Hz. Siileyman tapinaginda
bulunan ahit sandiginin oldugu mekani temsil etmektedir. Zemin kotu
altinda bu yapinin inga edilme sebebi korunmak veya dinsel anlamda
yolcugu ifade ettigi sdylenmektedir (Ayberk, 2018)

Sade goriiniimlii duvarlara ragmen ilk dénem diyaspora sinagoglarinin
tipolojisiyle insa edilmis “Teva” merkezli alan zengin bir i¢ goriiniime
sahiptir (Ayberk, Istanbullu Musevi Tiirkler Karaylar ve Haskdy Karay
Kenesast, 2017).

Teva, dort siitunlu iki basamakla ¢ikilan tizeri acik bir alandir. Ehal’in
konumlandirildigi duvara bakan kisimda Tora’nin okundugu kiirsii
bulunaktadir. Giris kapisinin sol tarafi kadin matemlilere, sag tarafi
erkek matemlilere ayrilmistir (Levi, 2016).

Siileyman mabedinde Tora’nin merkezde oldugu bir planlama
olmamasina ragmen diyasporanin etkisiyle Tora etrafinda toplanan
Yahudilerin zaman iginde bunu plan tipolojilerine yansittiklari
goriilmektedir (Zeren, 2010).

Bunun yaninda Karait Miizesinde bulunan panolarda da Kudiis
Kenesasimin aslinda yer altinda olmadigi, gecen zaman i¢inde yiikselen
sehir kotuyla bu hali aldig1 gosterilmektedir. Istanbul’daki kenesanin
da benzer sekilde yol kotunun yiikselmesi nedeniyle algakta kaldigi
sOylenmektedir.

2.2.Haskoy Karay Kenesasi(Sinagogu)

Kirim Karaylar1 ve Istanbul Karaylar1 birbiri ile yakin iliskilerin vardir
(Karamanoglu, 2015)

Istanbul’da birgok yerde ibadethaneleri vardi. Tarih iginde Istanbul’da
30 Karay Sinagog’u yapilmistir. Karaylarin ibadethaneleri ‘kenesa’
olarak adlandirilir. Istanbul’da ayakta kalan tek kenesa Haskdy Karay
Sinagogu’dur. Insa tarihi bilmemektedir. Bizans déneminde insa edildigi
tahmin edilmektedir. 16. yy’da yikik olan yap1 1536’da onarilmistir.
1729’dayanmigveKirimKaraylarinimyardimiylaonarilmistir. Sonrasinda
defalarca zarar goren kenesa 1842 yilinda Sultan Abdiilmecit’in
izniyle onarildi. Yap1 caddenin 5 metre altindadir. Tag duvarlarla etrafi
dosenmistir. Karay Musevileri ibadethaneye girerken ayakkabilarini
cikarir, ibadet esnasinda yer yer secde ederler (Sisman, 1957).

Istanbul Karaylari Hahambagsiliga bagli degildir. Ruhban smifi
yoktur. Ibadetleri Hazanlar yonetir. Hazanlar 6zel olarak egitilmis
din gorevlileri olup goniilli olarak yaparlar. Para kazanmak i¢in
ayrica isleri vardir. Inanglarma gére inanan herkes Hasem’e inanir.
Musa peygamber Sina Dagi’nda On Emri aldiginda secde ettiginden
Karay Musevileri de dua ederken secde ederler (Karamanoglu, 2015).



Romansk-mudejar iisluptaki kenesanin sogan kubbesinin {iizerinde
Karay Tiirklerinin kale, kalkan ve senek gorsellerinden barindiran
bir belgi bulunmaktadir. Bu belginin Karay Tiirkleri tarafindan
Davut yildizi yerine kullanilmistir (Dogan & Kivrikdal, 2002).

Sinagoglarda toplu olarak yapilan ibadetlerde erkeklerin ve kadinlarin
yeri aynidir. Kadinlara ayrilan alanin adi Ezrat Nasim olup, ya
balkon bolimii ya da yanindaki maksurelerdir (Alaskarova, 2015).

Trakai’dekiKaraysokagindaKarayevleribulunmaktaoluphepsiahsaptan
iretilmistir. Geleneksel Karay evinin sokaga agilan ii¢ penceresi vardir.
Birinci pencere kendisine, ikinci pencere Grandiikii Vytautas’a, ti¢lincii
pencere ise Tanriya atfedilmektedir (Jamontaite & Akova, Litvanya
Karay Tiirklerinin Etnik Turizm Potansiyelinin Incelenmesi, 2016).

Altin Ordu bozkirlarina diizenlenen sefer esnasinda Litvanya Grandiikii
Vytautas Kirim“dan birka¢ yiliz Karay ailesi alip onlar1 Litvanya
Grandiikliigii topraklarma yerlestirmigtir. Grandiikii Vytautas i¢in
Karaylar1 sadik koruyucu ve cesur askerlerdi (Jamontaite, 2015).

3.SINAGOG

Sinagog, Yunanca Synagoge’dan gelmistir. Sinagoglar i¢in kullanilan
bagka bir sozciik de ‘dua evi’ anlaminda olan “proseukhe” dir. (Oguz
& Ates, 2020)

Gogebeyken tasginabilir ¢adir seklinde olan ibadet yerleri, yerlesik
yasama gecince tas malzeme ile tapmak insa etmislerdir. M.O.
6.yy’da meydana gelen Babil Siirglinii sirasinda tapmagin yoklugunu
doldurmak i¢in ilk sinagoglar ortaya c¢ikmistir (Gutmann, 1972).

Yahudilerin toplantt ve egitim i¢in kullandiklar1 ibadethanelerine
sinagog veya havra denir. Havra Ibranicede hebrah anlaminda olup
Sinagog yunanca kdkenli olup beraber olma anlamindadir. Havranin
MO 6.yy’da diyaspora cemaatlerinin Siileyman Mabedinde ibadet
etmesinin engellenmesiyle ortaya ciktigi sanilmaktadir. Hahamlar
sinagoglara bagkanlik eder ve ayinleri yonetir. Hazanlar ilahi ve
dualar1 okur. Haham olmadiginda ayinleri yonetirler (Ozen, 1993).

Sinagoglar yemek ve ziyafet, egitim, ihtiya¢ sahiplerine yardim edildigi,
toplantt salonu, mahkeme, lojman, misafirhane olarak kullanilmistir
(Kina, 2018).

inamsa gére Musa peygamber On Emir'i aldiktan sonra Sina Dagi
civarindaki Yahudilerin ibadet etti taginabilir ¢adira onlarin yanina geri
donmiistiir (Tuna, 2006). Bu cadira Ibranicede Migkan denmektedir.
ilk tapmak insaat edilene kadar bu cadir Yahudiler igin ibadet
mekaniydi(Kina,2018).

Sinagoglar miimkiin oldugunca su kaynaklarinin yakinlarinda ve
cevreye hakim olan yiiksek bir alanda inga edilirdi. Sinagogda bulunan
mimari unsurlar; ehal, teva, mezuza ve parohettir (Tiirkoglu, 2001).

Sefer Tora, Tora’nin bir hayvan derisine yazilarak parsdmen haline
getirilmis halidir (Ertiirkmen, 2013). Ehal, Sefer Tora’larin saklandigi
ve sinagogun en kutsal boliimiinii olan dolaba verilen addir (Ertiirkmen,
2013).

Teva-Bima, anlami Ibranicede Nuh peygamberin gemisidir (Ertiirkmen,
2013).

Tora’nin okundugu kiirsiiye verilen addir (Kina, 2018).

Bima, Kutsal Tapinak’ta kurban taginin Sinagogdaki karsiligidir (Tuna,
20006).

Tiim sinagoglar dogu yoniine bakar. Buna Ibranice'de bu yénelime
mizrah denmektedir (Ozmenli, 2014)

Kutsallar kutsal1 adryla anilan ilk tapinak i¢ mekani ikiye boliinmiistiir
(Ertiirkmen, 2013).

Ilk boliim giristir. Ikinci béliim 10 emir'in saklandig1 ahit sandiginmn

bulunduguyerdir. Tanr1 Yahudiinancina gére bubdliimdedir (Tuna, 2006).

“Kutsallar Kutsal’inm” 6n kisminda tiitsii sunagi, altin samdan, ekmegin
kondugu masa yer alir. Avluda 1 sunak bulunur (Ertiirkmen, 2013). Bu
sunak kurbanlarin sunulmasi i¢in kullanilir. Avluda Piringten yapilmisg
1 tekne vardir bu teknede abdest i¢in kullanilmaktayd: (Kina,2018).

Kurban ibadetlerini sadece kutsal tapmakta  yapmuislardir
(Ertirkmen, 2013). Bugiin tapinak bulunmadigi icin bu ibadeti
gerceklestirememektedirler.

Havralarin cepheleri genellikle Kudiis’e bakar. Ibadetler Kudiis’e
yonelerek eda edilir. Kudiis Mabedinde bulunan yedi kollu samdani
(menora)temsiledenbiiyiikbirsamdandaHavra’dabulunur (Ozen, 1993).

Bima iizerinde bulunan rahlede tora tomar1 konularak ayin esnasinda
okunur. Sinagoga bas kapatilarak girilir. Havralara ayakkabi ile girilir.
On Emir’de sinagoglara insan tasviri ve heykel konulmasi 2. maddesiyle
yasaklanmigtir. Sinagoglarda gelenek¢i cemaatler kadm erkek ayri
otururken, reformcu cemaatler bu kurula uyulmamaktadir (Ozen, 1993)

Venedik gettosundaki Sinagog yapilarinin mimari kurgusu &zellikle
belli saatlerde izole ve kendi igine kapali yasayan Yahudiler adina bir
yasam merkezi olmustur. Getto’daki ilk sinagoglari konumlanmasi ve
kurgulanmasinda 3 6lgiit onemlidir. Bunlar ‘Venedik Cumhuriyeti’nin
yasalar1’, ‘getto alaninin yerlesme agisindan sinirli olmasi’ ve ‘Yahudi
yasalar’’dir. Gilinlimiiz gettosu sinagoglarmin mimari stili 16. ve
17.yy.’larda sekillenmistir. Ana mimari kurgu, iki kutuplu aksiyal
bir plandir. Aksin bir ucunda Teva rulolarmin saklandigir kutsal
dolap olan ehal bulunur. Diger ucunda dua okuma kiirsiisii bimah
konumlandirilmistir. Italyan sinagog mimarisinin ana karakterini
olusturan uzamsal—aksiyal plandir. Getto’da yer alan tiim sinagoglar bu
plankurgusuylayapilmistir. Ehal, Kudiis’e sirt1doniik sekilde yerlestirilir,
dogu yoniindedir. Bimah, okuyucunun Kudiis’e bakacak sekilde ehale
doniik olarak bati yoniinde yerlestirilmigtir. Oturma siralart ise, aksin
iki uzun yoniinde yerlestirilmistir. Aksin orta boliimi agiktir. Bu ala
gegit torenleri i¢in kullanilmaktadir. Genelde dikddrtgen plan semasini
kullanilirken Italyan Sinagogu’nda kare plan uygulanmustir (Ates, 2010)

Barok iislupla yapilmis sinagog dekorasyonlar1 Italyan sanatinin
basarili drneklerindendir (Ates, 2010).

Bimah, diger sinagoglardan farkli olarak zeminden olduk¢a
yiikseltilmis bir platformda bulunur. Gettonun tim sinagoglarinda
ortak Ozelligi ehalin nis i¢inde yaplimasidir. Bimah da restorasyon
calismalar ile {i¢ sinagogda 6zel bir nis icine almmistir. Bu bimahi
tagimabilir eleman olmaktan sabit bir eleman olmasini saglamistir.
Bu nig dig mekana da yansitilmistir ve cephede goriilmektedir. Bu
kurgu ‘Liago’ olarak adlandirilip Arap orjinli Venedik mimarisinin
karakteristik bir ozelligi oldugu soylenmektedir (Ates, 2010).

Siislemelerde yalnizca bitki ve hayvan figiirleri kullanilmigtir. ‘Scuola’
olarak adlandiriliyorlardi. Bunun nedeni ibadetin yaninda egitim
alanlar1 da olmalaridir (Ates, 2010)

3.1. istanbul Sinagoglar

Istanbul’da bulunan sinagoglarm belli bir sitili yoktur. Binalar insa
ettigi doneme gore farklilik gosterir. Sinagog avlu veya bahgeye sahiptir
ve bualan duvar ile ¢evrilidir. Avluda ¢esme ve havuz(yalak) bulunmakta
olup ibadet dncesi temizlik amaciyla konulmuslardir. Sinagog sekilleri
dort kose, dikdortgen ve merkezi olarak ayrilir. Geleneksel Sefarad
sinagoglarinin belirgin 6zelligi Teva'nin (dua okuma kiirsiisii) salonun
merkezinde bulunmasidir (Ornegin: Yanbol, Caddebostan, Ziilfaris).
Teva bazi sinagoglarda Ehal'in yaninda (Neva Salom, Sisli) ya da arka
duvara bitisik (Haydarpasa) konumlandirilmistir. Sinagoga giris ve
Ehal'e ¢ikis iic basamakla saglanir. Genellikle ahsap ya da yigma tas
olan eski sinagoglarin neredeyse tamaminin catis1 ahsaptir (Ozen, 1993)

Istanbul Karakdy adi Bizans déneminde buraya yerlestirilen Karay
Yahudilerinden gelmektedir (Kina, 2018).

ATAYURT




Osmanli doneminde insa edilen sinagog cephelerinde siisleme
ve sembol kullanimi ¢ok azdir. Genelde sinagoglarin avlu
duvarlart yiiksektir. Bu dis diinya ile ibadet etmeye gelenlerin
iligkisini ~ kesmesini ~ sembolize  etmektedir  (Kina, 2018).
Baz1 sinagoglarin tavanlarinda natiirmort ya da doga resmi kalem
isciliklerine yar verilmistir (Ertiirkmen, 2013).

Alt1 kollu yildiz Davut peygamberi simgelemektedir. Bu sembolii
cephelerde, cumballarda, balkon parapetlerinde, kapi iistlerinde
kullanmiglardir (Ertiirkmen, 2013).

Osmanlida tanzimat fermani ile gayrimiislimlerin ibadet yapilarini
ufak Olgekte tutma zorunlulugu, kubbesiz olma zorunlulugu,
Cevresindeki camiden algcak ve gosterigsiz olma zorunlulugu
kaldirilmigtir.  Bununla  beraber sinagog mimarilerinde de
Gorkemli yapilar olusmaya baglamisti. Osmanli Devleti sinirlari
icindeki sinagoglar basta merkezi plan semali olarak yapilirken
batililasmanin etkisiyle bazilikal plana evrilmistir (Tuna, 2006).
Bezemeler 19.yy’in birinci yarisi doneminde yapilan stilde kalem
isleri igermektedir. 1832°deki ferman sonrasi yapilmislardir (Tiirkoglu,
2001).

SONUC

Karay Tiirklerinin ibadet evi olan kenesa ile Yahudilerin ibadet evi olan
sinagoglarin (~sunagoge) birbirinden farkli simgesel igerik barindirirlar
(Atmaca, 2020).

Museviler Alt1 kollu yildizi sembol olarak kullanirlar. Alt1 kollu yildiz
Davut Peygamberi simgeler. Museviler altt kollu yildiz, alti kollu
samdan gibi semboller kullanirken Karaylar kullanmazlar.

Karaylar1 Hahambasiliga bagli degildir. Ruhban smifi yoktur.
ibadetleri Hazanlar yonetmektedir. (Karamanoglu, 2015). Museviler
Hahambasihiga baghdir. ibadetleri Haham yonetir. Haham yoksa
Hazanlar yonetir.

Kenesalar dikdortgen bigiminde plana sahiptir. Hz. Siileyman’in
Kudiis’te insa ettigi Bet Ha-Mikdas’ta ya da giiniimiizdeki Yahudi
sinagoglari gibi ii¢ boliimden olugmaktadir. Bu boliimler; Gehal, Sulhan
ve Mosav zekenim olarak adlandirilmaktadir (Siileymanov, 2013).

Sinagoglar miimkiin oldugunca su kaynaklarinin yakimnlarinda ve
¢evreye hakim olan yiiksek bir alanda insa edilirdi. Sinagogda bulunan
mimari unsurlar; ehal, teva, mezuza ve parohettir (Tiirkoglu, 2001).

Plan formu olarak kare, kareye yakin ya da dikdortgen formlarda
yapilmislardir. Avlu ya da bahge her iki yapi tipinde de goriilmektedir.

Malzeme olarak tas ve ahsap agirlikli oldugu goézlemlenmistir. Bu

durumun nedeni yapilarin yapildigr dénemin imkanlari sebebiyledir.

Kenesa da Sinagoglar da bulundugu bélgenin ve ddnemin mimarisinden
etkilenmistir. Kendilerine 6zgli mimari bir stilleri yoktur. Farkli
cografyalardaki kenesa ve sinagoglar birbirlerine benzemek yerine
bolgedeki baskin mimariye benzemektedirler. Bunun sebebi Yahudilerin
defalarca siirgiin edilmesidir (Kina, 2018). Bu nedenle karakteristik bir
ibadet alan1 mimari oturtamamiglardir.

Sinagoglar Osmanli’nin tanzimat dénemi 6ncesi merkezi plan semali
iken sonrasinda batiya agilmasi ile Istanbul Sinagoglarinda bazilikal
plan gézlemlenmeye baslanmistir (Tuna, 2006). Bu da net bir mimari
stilin oturmadigini hala bu siirecin devam ettigini gostermektedir.
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OGUZ KAGAN’IN KiMLIiGI HAKKINDA - METE HAN VE ZULKARNEYN

Biisra PALUT

Destanlar, bir milletin temel tasidir. S6zIlii ya da yazili sekilde
stiregelen destanlar milletlerin gelenek gorenek ve kiiltiirleri hakkinda
bugiinlere bilgi sunar. Sunulan bu bilgiler 1s1ginda kiltiirler sekillenir
ve adetler devam ettirilir. O halde destanlar milletlerin olusumu ve
devami icin vazgecilmez unsurlardir. Tiirk destanlar: tarihle yakinlik
baglaminda siki bir iligki olusturur. Tamamen tarihe kanit olarak
gosterilemez fakat Tiirk toplumunun mazisi hakkinda kaynak olusturur.

Destan kahramanlar1 genellikle olaganiistii ozellikler gosterir ve
biitiin rolii tek bagima iistlenir. Ustlendigi bu rolii de basarryla tamamlar
ve halkin goziinde Tann tarafindan kutsanmis olaganiistii bir varlik
olarak goriiliir. Destanlar ve destan kahramanlar1 da bundan dolayidir
ki eski donemlerde yasayan insanlar i¢in oldukca kutsaldir. Adeta bir
inang haline biiriiniir. Siiphesiz ki Oguz Kagan kutsal sayilan destan
kahramanlarinin basinda yeralmaktadir. Olaganiistiidogumu, dogumdan
sonra kisa siire sonra ayaklanmasi, ¢ig et yemesi ve kirk giinlilkkken
yiiriimeye baslamast onun siradan bir insan olmadigina dair en biiyiik
kanittir. Hayati bu kadar olagantiistiiliiklerle doluyken ve Tanr1 tarafindan
kutsandig1 varsayilirken toplumun ona deger vermemesi kaginilmazdir.

Oguz Kagan Destani giiniimiize katmanlasarak gelmistir. Bunda
olusum donemi ile yaziya gecirilme donemi arasindaki zaman farki
ve sozlii olarak agizdan agiza 3 aktarilirken degisimlere ugramasi
sebep olmustur diyebiliriz. Ahmet Bican Ercilasun katmanlagmay1
“Farkli dénemlerde yasanmig olaylar ayni donemde yasanmis, ayni
kahraman(lar)in basindan ge¢mis gibi anlatilir, tarihin farkli katmanlari
tek katman haline gelir. Cok eski destanlar tarihin tek bir dénemini,
tek bir donemin sahsiyetlerini, tarihteki tek bir olayi yansitmazlar.
Birbirinden farkli ve uzak donemlerde ge¢mis olaylar, farkli dénemlerin
kahramanlar: destanlarda tek bir kahraman etrafinda birlestirilebilir.
Bu durum destan arastirmalarinda katman (tabaka) séziiyle ifade
edilir(Ercilasun 2014: 55).” seklinde aciklar. Oguz Kagan’in kimligi
hakkinda da birden fazla kahraman/hiikiimdar adinin sdylenmesi,
destanda adi gecen boylarin ayn1 dénemlerde yagamamis
olmast durumu da destanin katmanlasarak
giinlimiize ulastiginin sonucuna vardirir.

1.Niishalar

Oguz Kagan Destani

temelde iki niishadan
meydana gelir. En eski
niishas1 olarak Dr. Riza

Nur tarafindan kesfedilen
bastan ve sondan eksik
olan Uygur harfli slamiyet
oncesine dayanan niisha
karsimiza ¢ikar. Bu niishada
Islamiyete dair herhangi
bir bulguya rastlanmaz.
Uygur harfli niisha bugiin
Paris Biblioteque National’d
bulunmaktadir. Niishanin
miistensihi ve yazildigi tarih belli
degildir. Yazildig: tarihle ilgili olarak
Ferruh Agca Uygur Harfli Oguz Kagan
Destani’nda Harezm ve CagatayTiirkceleri

doneminin dil 6zelliklerini tasidigini sdyler ve
aciklamasmi orneklerle destekler. (Agca, 2019:
61) Ahmet Bican Ercilasun ise konuyla alakali
“Uygurlarin Miisliiman olusu 14.yiizyihin ortalarin
bulur. Dogu Cagatay Hiikiimdart Tugluk Temir
1353 yilinda Miisliiman olmus ve yonetimi altindaki
Uygurlar da kisa zamanda Islamiyete girmislerdir. Demek ki Uygurlarin
Miisliiman olus tarihlerini esas alsak bile UHOK'ye kaynaklik
eden yazmalarin 1350°lerden onceki doneme ait olmasi gerekir.”
(Ercilasun, 2019:39) diyerek niishalarin dénemlendirmesini yapar.

Islamiyetsonrasiniishalar Uygurharfliniishadan olay 6rgiisiibakimmdan
farklidir. Buna ragmen Oguzlarin tarihini ve kiltiirel 6zelliklerini
dogrudan aktarmalari dolayisiyla 6nem arz ederler. Basta Resideddin
Fazlullah’in Cami’iit-Tevarih eseri Tiirkiye’de ilk olarak 1972 yilinda
Zeki Velidi Togan tarafindan yayimlanmistir. Resideddin Oguznamesi
Fars¢a olmasina ragmen niishalar arasinda 6nemli bir yer tutar. Clinkii bu
Oguzname, islami motifler tasiyan rivayetin en eskisidir ve Salar Baba,
Yazicioglu, Ebiilgazi basta olmak iizere, sonraki biitiin Oguznameler
su veya bu sekilde bundan etkilenmistir(Ercilasun,2019: 41).

Islamiyet dncesi ve sonrasinda yaziya gegirilen niishalarin olmasi
ve niishalarin arasinda uzun bir zaman diliminin olmasi destanda
katmanlagmaya yol agar. Katmanlagma ise “Cok eski tarihlerde farkli
zamanlarda gegen olaylar, destanlarda ayni zamanda gegmis olaylara
dontigebilir ve farkli tarihlerdeki olaylarin farkli ana kahramanlari,
destanlarda tek bir kahramanmis gibi goriinebilir. Hatta destanlarda,
efsanevi donemlere ait katmanlar da bulunabilir.” (Ercilasun,2018:
167) seklinde agiklanabilir. Siiphesiz ki Oguz Kagan Destani’na
baktigimizda da Tirk boylariin hemen hemen ¢ogunun aynt
donemlerde ortaya ¢iktigi diisiiniilemez. Oguz Kagan Destani’nda ise
Uygur, Karluk, Kangl gibi boylarin bu dénemde ortaya ¢iktiklari ve bu
boylarin adlandirmasinin da Oguz tarafindan yapildigini gérmekteyiz.

2. Oguz Kagan’in Kimligi

Ziilkarneyn iki boynuz sahibi anlamina gelirken Oguz ismi Denis

Sinor’a (1950:5-6) gore oOkiiz/boga anlamina gelmektedir. Sinor,
bu durumu Uygur harfli Oguz Kagan destaninin basindaki boga
figiiriine dayandirmaktadir. Roux’a goreyse “Oguz Han, bir boga,
kurt, samur ve ay1 viicuduyla tasvir edilmis olsa da, bizzat kendisi
bir bogadir” (Roux, 2000: 379). Bu iki kelimenin adlandirmasina
baktigimizda anlamlarinin  birbirine benzedigi  goriilmektedir.

Ziilkarneyn kelimesine Kur’an- Kerim’in Kehf suresinin 88-
_ 92. Ayetlerinde rastlariz. Ayetlerde Ziilkarneyn adli kimseye
genis yetkilerin verildigini goririiz. “Gergekten biz onu
yeryliziinde iktidar ve hdakimiyet sahibi kildik. Ve onu
hedeflerine ulagmak icin ldzim gelen akil,
ilim, kuvvet ve idarecilik gibi vasiflarla
ve imkdnlarla donattik (Kehf 84).
Ayetinde goriildigt  iizere
Zillkarneyn adli  kimse
olduk¢a zeki ve akillidir.
Destanda da Oguz Kagan
oldukea zeki ve akilli kisi
olarak gecer.

O da ilk olarak batiya dogru
bir yol tuttu. (Kehf 85) Nihayet

giinesin battig1 yere, bati sahillerine
varinca onu kizgin, kara, bal¢ikli bir gdzede
batiyor buldu. Orada azgmn bir topluluga
rastladi. Ona: “Ey Ziilkarneyn! Istersen
bunlari cezalandirirsin veya onlara giizel
davranip affedersin, bu hususta muhayyersin.”
dedik. (Kehf 86) Ziilkarneyn sdyle dedi: “Kim
zulmederse onu cezalandiracagiz; sonra o
Rabbine dondiiriilecek, Rabbi de ona benzeri

goriilmedik ~ bir  sekilde azap  edecektir.”
Ayetlerde gorildigi lizere
Zillkarneyn  zalimlere  Kkarst

savagmistir ve zalimleri cezalandirma
gitmigtir. Cami’tit Tevarih’te de Oguz Kagan Islamiyet

yoluna
icin yillarca savasir ve Misliiman olmayan kimseleri dine davet eder.

Belli basli benzerliklerin ve cihan-cihat hakimiyeti anlayisina
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bakildiginda Oguz Kagan’in Ziilkarneyn olabilecegi diigiincesi akillara
gelmektedir. Destanda Oguz’un inandigr Tanr’’nin dinini yaymaya
calismasi ve daha ana karnindayken annesinin riiyasina girerek Tanr1’ya
inanmasint sdylemesi peygamber olabilecegi goriisiinii gii¢lendirir.
Ayrica peygamberlere peygamberlik haberi geldikten sonra bunu bir
stire gizli tutmalar1 destanda da Oguz’un ¢ocuklugundan yetiskinligine
kadar gizli gizli Tanrisina dua etmesi de bu tezi giiglendirir.

“Gerek Arap dilinde lakap ve sifata deldlet eden “ziilcendhayn,
ziilyedeyn” gibi kelimelerin bulunmasi gerekse Kur 'an’da Hz. Yunus tan
“zenniin/ziinnin” diye s6z edilmesi (el-Enbiya 21/87) Ziilkarneyn'in
ozel isimden ziyade lakap olabilecegini diisiindiirmektedir, fakat bu
lakabin ne manaya geldigi de agik degildir(Oztiirk, 2013:44.cilt 564-
567). Zilkarneyn’in bir isim degil de bir lakap olma ihtimali s6z
konusu olmast da kissa da gecen kisinin Oguz Kagan olabilecegi fikrini
gii¢lendirir.

Oguz’un Mete Han ve Ziilkarneyn olduguna dair goriisler disinda
Afrasiyab, Biiyiik Iskender, Cengiz Han, Bogii Kagan olduguna dair
goriisler de ortaya atilmistir fakat bu goriisler bilgi eksikliginden dolay1
kayda deger goriilmemistir.

SONUC

Yukarida verdigimiz bilgilerin 1s1§1nda Oguz Kagan Destani’nin
¢ok katmanli bir yapiya sahip oldugunu gérmekteyiz. Sozlii gelenekle
ortaya ¢ikan destanin yaziya gegirilme siireci arasinda uzun zaman
farkinin olmasi agizdan agiza aktarilirken de degismelere ugramas: da
destanin katmanlagmasina yol agmistir. Katmanlagan destanda da kimlik
sorunu ve olay orgiisli sorunu ortaya ¢ikmustir. “Anlatilagelen destanin
kahramani ashinda kim?” sorunu ortaya ¢ikmig ve arastirmacilarin ilgi
odagi haline gelmistir. Bu yiizden Oguz Kagan giiniimiize kadar gercek
hayatta yasamis ve adini bildigimiz birgok hiikiimdar/kahraman ile
Ozdeslestirilmistir.

Kesin olarak Oguz Kagan’m kimligi hakkinda bir bilgiye
ulagilamamustir. Ortaya atilan tezler disinda kanitlanabilir bir bulgu
elimizde yoktur. Bu yiizdendir ki kimlik meselesi tazeligini korumaya
devam eder ve arastirmacilarin yeni fikirler ortaya atmasina sebep
olur. Ortaya atilan fikirlerin kanitlanabilirligi tartisilir olsa da kimi
arastirmact giiclii kanitlar sunarken kimi arastirmaci daha gdlgede
kalan teoriler ortaya atar. Bu makalede de ortaya atilan en giiglii teoriler
ele alinmistir. Kesin olarak Oguz Kagan’in Mete Han ya da Ziilkarneyn
oldugu sdylenemez. Bu yiizden destanin kahramanin aslinda kim
oldugu tam anlamiyla bilinemeyecektir.
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SAMANIZM VE ILK TURK TOPLULUKLARI

Sanime INONU

Samanlik, Tengricilik ve gliniimiizde devam eden eski Tiirk
geleneklerini, Tirk adetlerini ve bu inanglarin nasil ortaya ¢iktigini
anlamak gerekir. Bunu anlamak icin antik ¢aglara gitmek gerekir.
Antik c¢aglarda toplum yapisi ikiye ayrilmaktadir. Birincisi avci-
toplayici yani gocebe toplumlardir. Avcer toplayicilar en fazla bir klan
olacak sekilde yasiyor ve siirekli bir yerden bir yere go¢ ediyorlardi.
Dolayisiyla bir kiiltiir veya gelenek olusturamiyorlardi. Din anlayiglari
ise dogay1 kutsallastirmak ve tanimaya calismakti. Ikinci toplum yapisi
ise tarim topluluklaridir. Yerlesik hayat1 benimseyen tarim topluluklari
hukuk sistemi ve Tanr1 gibi ideolojiler gelistirdiler. Ciinkii diisiinmeye
ve sorgulamaya vakitleri vardi. Avci toplayicilar siirekli doga ile
miicadele halindelerdi, dogay1 bilmeleri gerekiyor, dogadaki her olaya
bir anlam vyiikliiyorlardi. Ornegin yagmur yagiyorsa bu yaraticinin
bir rahmetiydi ama volkan patlamasi veya sel tasmasi gibi olaylar bir
ceza veya uyarrydi. Insanlarin dogay: anlamaya caligmasi animizm
(canlicilik) ilkesiyle ortaya ¢ikacak ardindan Samanizm bunlara bir
karakter olugturmaya baslayacaktir. Samanizm tam anlamiyla doganin
kuvvetiyle anlasmaya calismak, onu tanimaktir. Insan dogayla anlasmak
icin kendinden yola ¢ikmistir. Buna gore dogayla anlagsmak i¢in onu
memnun etmesi gerektigini digiinmiistiir. Ayn1 sekilde dogadaki her
seye minnet duyacak, her seye saygi gosterecek ve ona hediyeler
verecektir. Dogan ilk ¢ocuk, yemek gibi kiymetli olan hediyeleri
tanriya yani evrene hediye edecektir. Boylece doga ile insanin arasinda
bir bag kurulmus ve ava gittiginde onu koruyacak bir giiciin, kudretin

varlig1 insan yasamini kolaylagtirmistir.

Ilkel donemde insan tanrrya muhtagtir. Fakat tanridan énce yasamak
icin kurallara gerek duyulmustur. Bu kurallarin uygulanabilmesi
icin ise kutsal bir tanr1 olmasi gerek goriilmiistiir. Insanin varolus
sorular1 baglangigtan beridir siirmektedir. Gokylizii ve yeryiliziinde
gerceklesen olaylar1 kendi yasamiyla Ortiistirmeye c¢alismigtir. Bu
nedenle insanoglu kendi kudretini kesfedemedigi icin ilkel donemde
tanrtyr insanlagtirmamis, insaniistii varlik oldugunu disiinmiistir
(orman tanrisi, deniz tanris1 gibi veya gok tanrisi gibi). Bunun en eski
ornegi Hammurabi Kanunlaridir; Hammurabi Kanunlari tanriya
dayandirarak kurallara uymayan insanlarin tanrilarin gazabiyla
karsilacagini ifade etmis, kanunlar1 kendi hazirlamasina ragmen
ilahi bir igerik kazandirmaya calisirken tanrinin da insandistii
bir varlik oldugunu géstermistir (Ates & Unal, 2004, s. 23-31).
Insanligin en eski dénemlerinde gokyiizii tiim milletlerde son
derece onemlidir. Ciinkii biitiin dinlerde insanlar gokyiiziine
bakmislardir. Bazen Giines Tanris1 bazen Ay Tanrisi veya
bagka bir isimle gokte gordiikleri cisimlere tanrisallik
vermislerdir.  Eski inangta Olen kisinin
ruhu diinyada gezmeye devam
eder bu da animizimdir.

Animizm atalara
tapmnma  kdltiirii
olarak da

bilinir. Ruh

formunun evrende gezdigi diisiiniiliir. Olen ruh tipki buharm yukar
¢tkmasi gibi yukari dogru gidiyorsa nerede olabilir? Yildizlar da olabilir.
Bu yildizlar 6len ruhlarin evi oluyorlar veya dlen ruhlar yukarida yildiz
gibi goriliniiyorlar. En parlak yildiz olan Sirius yildizinin en biiylik ruhu
barmdirdigini veya en biiyiik ev olduguna inanilmastir.

ik Tiirk Topluluklarina Genel Bakis

Tiirk kelimesi su an kullandigimiz tore kelimesinden tiiremistir.
Torlig, tortin kelimeleri her ne kadar “Oguz” adiyla duyulmaya
alisildiysa da Orhun Kitabesi’nde de tore kelimesiyle karsilasmaktayiz.
Thomsen “Toriig” kelimesini “Kanun” olarak terciime etmistir. Tore
kelimesi Dogu Tiirkgesi’nde “Torii” seklinde Divan-1 Ligati’tTiirk’te
gosterilmistir. Kitabin tiglincii cildi 167 nci sayfasinda “Tori” kelimesi
soyle geemektedir: “Il birakilir, torii birakilmaz.” Yani tore kanun,
kurum anlamlar ifade ederken ayni zamanda bize Tirkligiin bir ik
degil kiiltiir oldugunu da yansitmaktadir (Gokalp, 2019, s. 10).

Her toplum yasadigi bolgenin bir bakima karakterini alabilmektedir.
Tirkler gogebe yasayan ve bozkir kiiltiirii yaninda doga sartlariyla
ugrasan kadinlar ¢ok gii¢lii, cok sert ve ¢cok hizli bir yapiya sahiptir. Bu
yapi esitligi de getirmistir. Tiirklerde kadin savase¢idir ve ata biner, ok
kullanir hatta yeri geldiginde kadin da devlet yonetir, 6rnegin Hakan
ve Hatun hikayesi ¢ok yaygindir. Tiirkler de en ¢ok akinci tipler 6n
plana gikmus ve alplik gelenegi hakim olmustur. Ornegin Oguz Kagan
anne siitiinii bir kere emmis, 40 giinde de yiirlimiis hatta bebekken
konusmaya baslamistir. Bu tiir karakterler baska cografyada var olsaydi
onlara tanr1 veya peygamber denilebilirdi. Fakat Tirkler kahraman
yani Alp, Alperen veya Alp Gazi dediler. Bu tiir karakterleri anlamak
icin Once yaratilis1 anlamak ve yaratilig1 anlamak i¢in de mitolojileri ve
Olimii anlamak gerekiyor. Biitiin mitolojiler 6liim korkusu yiiziinden
ortaya ciktigi gibi insanlar 6len kisinin bir daha geri donmedigini,
Oliince ne oldugunu anlayamadiklart i¢in bir ahiret olusturdular ve
ruhlara inandilar. Dolayisiyla eski Tiirk tarihinde Samanizm 6nemli bir

yer kaplamaktadir.

En eski destanlar yaratilis destanlaridir. Bu da her toplumda
vardir. Oguz Kagan Destani, Bozkurt ve Ergenekon Destant
olmadan Tiirk milletini anlamak miimkiin degildir ve bu

her millet i¢in gegerlidir. Her toplum bir yaratici veya bir
kuvvet diistinmiistiir. Bu diisiince zamanla bir hikayeye
sonrasinda ise gergek tarihle birlesmistir Milletlerarasi
savas, ticaret ve goclerle bu destanlar birlesmis zamanla
biitlin mitolojiler birbirinin kopyas: haline gelmislerdir.
Bunun nedeni olarak tiim mitolojiler akla mantiga uymayan
Ogretileri tamamen uydurma olan birtakim savaslar1 veya olaylari
zihinlerinden silmek zorunda kalmislardir.

Tiirklerin en eski inanc1 Tengrizm veya Tengriciliktir. Tiirk Tengri
dininin merkezinde tanr1 inanci yer almaktadir ve biitiin evren Tengri’ye
yani tanrtya aittir, her seyi o yaratmig ve insanlarla ilgilenmektedir.
Eger insanlar kotiiliik yapmadan iyi bir hayat yasadilarsa Tengri onlari
yanina kabul etmistir. Eger insanlar kotli bir yasam Tengri’ye saygi
gOstermemislerse yeraltina yani karanliklar alemine giderler. Tiirklerde
6liim her zaman yasamla birlikte ele alinmistir. Oliim onlar i¢in bir yok
olus degil yasamm devamudir yani yer degistirmedir. Ornegin Orhun
Yazitlarinda 6lmek yerine ugmak, uca varmak ifadelerini goriiyoruz. O.
Nedim Tuna, bu ifadeye “Orhun Yazitlarindan ancak su kadar malum
oluyor ki Tirk halk itikadinca, insanin ruhu 6ldiikten sonra, kus veya
bdcek suretinde goriiniirmiis. Vefat eden hakkinda “u¢di” deniliyor.
Bati Tiirklerinde de hatta Islamiyeti kabul ettikten sonra da 6ldii
yerine “sunkar boldi” yani “sahin oldu” ibaresi kullaniliyordu.”
(Tuna, 1960, s. 131-148). Giiniimiizde halk arasinda dolanan
olimle ilgili baz1 deyimler (can1 ¢ikt1, kus gibi uctu vb.) eski
Tiirk dininden gliniimiize kadar ulasmistir. Buna gore inanis iki
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diinya arasindaki gecisi ifade etmektedir. Oldiikten sonra ruhun
yasamaya devam ettigi inang ise ahiret inancidir.

Tiim toplumlarda oldugu gibi Tiirklerde 6liimle ilgili birtakim ritiieller
gerceklestirmis ve Oliime felsefi bir anlam yiiklemiglerdir. Bu inang
ruhlarla irtibat kurarak ve ruh ¢agirma ritiielleri ile birleserek baska bir
boyut kazanmistir. Mesela dua ederken veya ritiiel gergeklestirirken kan
dokiiyorlardi. Bunun devaminit Osmanli doneminde de gérmekteyiz.
Kurban kestiklerinde kurbandan akan kanin giinahlarini temizledigi
inanci vardi. Tipki Islamiyette abdest alirken giinahlarimizin da su
ile beraber akmasi gibidir. Bazi1 insanlarda kanin kutsal oldugu inanc1
vardi. Ornegin hiikiimdar ve asiller de alplik yetenegi veya tanri
tarafindan verilmis bir kutsiyet vardi, boyle kisilerin kan1 akitilmazdi.
Osmanlida benzer sekilde bir sehzadenin Oldiiriilmesi gerekiyorsa
bogarak oldiiriiliir, kan1 akitilmazdi. Inanca gore kutsal kani tasidigi
inanilan kimselerin kani yere dokiilmez ve ugursuzluk getirirdi.

Eski toplumlarda mezar yerleri kutsaldir ve hitkiimdarlarin mezarlar1
acilmamali ve dokunulmamalidir. Cengizhan gibi karakterler de onun
mezar yerini bilen veya giden var ise oldirilityordu. Ciinkii mezardan
calinan esya oOteki diinyada da o kisiden ¢alinmis olurdu. Tirklerde
olen kisi ilkbaharda 6ldiiyse sonbaharda gomiiliiyor, kisin 6ldiiyse
ilkbahar ve yaz mevsimlerinde goémiiyorlardi. Bu zaman zarfinda da 6li
¢liriimesin diye onu tahnit denilen mumyalamaya benzer bir yontemle
bekletiyorlar yani cesedi korumaya aliyorlardi. Eski Tiirk inancina gére
olii gomiildiikten 40 giin sonra yakinlart onun ruhuna dua ediyorlardi.
Bu gelenek giiniimiizde hala devam etmektedir. Bugiin bir kisi 61diikten
40 giin sonra Mevliit denilen bir anma tdreni yapilir, ona dualar edilir ve
bu dualarin ona yardimei olacagim diisiiniiliir. Fakat bu Islam inancinda
yoktur. Mevliit denilen olay Peygamber’in dogum giinii merasimine
verilen addir.

ilk Tiirk Topluluklarina Gére Evren Anlayis1

Tirklerde yaratilis {i¢ sekilde ger¢eklesmistir: gokytizii, diinya ve
yeralti. Bunun bugiinkii haline cennet, diinya ve cehennem diyoruz.
Tiirkler de en iyi, milkemmel olan sey gokteydi Tanrilarin oldugu
bdlgeydi; diinya ne iyi ne kotiiydii yani arafti; yeralt ise en kotii, tim
seytanlarin ve kotii varliklarin oldugu bir yerdi. Inanca gére gok 17
kattan olusmaktadir. Karanligin alemi olan yeralt1 ise 7 veya 9 kattan
olugsmaktadir. Gok ile yeralt1 arasinda bulunan yeryiiziinde de insanoglu
yasar. Evrenin her ii¢ pargasinda da ruhlar bulunur. Iyi ruhlar (aru tos)
ve tanrilar (kuday) aydinlik aleminde, kotii ruhlar (kara tds) ve kotii
ruhlar karanlik aleminde yasar. Aydinlik alemini Tenger Kayra Kan
kurmustur ve bu tanri en yiiksek katta bulunur. Kainatin 17. katindan
yonetenler arasinda Bay Ulgen 16. gok katinda Altun Daginin tepesinde,
altin bir tahtta bulunur; Savas Tanris1 Kizagan Tengere 9. kat gokte
ve Hakim Mergen Tengere ise 7. gok katinda otururlar. Yeri ve gogii
aydinlatan giines ana (Kiin Ene)’da yedinci kattadir. Altinci gok katinda
ise ay baba (Ay Ada) vardir. Besinci kat gokte Kuday Yayug1 oturur.
Bay Ulgen’in iki ¢ocugundan Yayik (May-Eme) ve May-Tere iigiincii
kat gokte, hayatin kaynag: Siit aka gl (Siit-ak-kol) ve Yetti Kuday’in
mekani olan ve Siird Dagi da ligiincii kattadir, Samanist inanca gore
iyi insanlarin rahat bir yasam siirdiigii cennet yani Aktu’da bu kattadir
(Bulug, 1942, s. 42-48).

Tirkler evrenin yaratilisi hakkinda birgok milletten etkilendiler.
Ornegin Dogu Tiirkleri biraz daha Iskandinavlardan ve baska
milletlerden etkilenerek dokuz katli bir yaratilisi tasvir ettiler.
iskandinavlarda dokuz dalli agag vardir ve evrende dokuz kathdur.
Eski Tiirkler genellikle ¢inar ve kavak agaglarini bu agaca benzettiler.
Fakat son donemlerde servi agaglari hayat agaci olarak goriildii ve
mezarliklara bile 6liimii ve hayati sembolize ettikleri i¢in servi agaci
dikilmeye baslandi. Bat1 Tiirkleri ise Hristiyanlardaki yedi kilise, yedi
dag, yedi dliimciil giinah, yedi asamali kiyamet veya yaratilista ki yedi
giin kavramm aldilar. Olen kisinin mezar1 ve cadirm etrafinda atla
kosma veya atla donme hareketi gergeklestirilirdi. Cin resmi hanedan
kaynaklarinda bu hareketin yedi defa yapildigindan bahsedilmektedir.
Inanca gore dlen kisi yasadig1 yeri hemen terk etmezdi. Onu sevenler
suratint keser gézyast ve kani birlestirerek dua ederlerdi. Bu yedi tur
doniisiiniin anlamu ise yedi katli gége bu ruhun yedi doniisle ¢ikacagi
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inancidir. Yani Olen kisinin cennete gitmesi i¢in boyle bir inanca
sahiptiler.

Altay Tiirkleri ruh-can kavramini tin, siine ve kut kelimeleri ile ifade
etmislerdir. Tin, biitiin canlilarda bulunur; siine, yalnizca insanlarda;
kut ise, canli cansiz her varlikta bulunur ve bulundugu maddeye
kutsallik kazandirir. Bu anlayisa gore, kutun bedenden ayrilmasiyla
olim gergeklesmez ama kisideki kutsal anlayis yok olur, siradanlasir.
Kut, insan i¢in bir gii¢ ve uzun dmriin sebebidir. Birey kut olmadan
hayatini siirdiiremez. Yalnizca tin bedenden ayrildig: vakit, bedenin
6liimii hemen gergeklesmis olur (Inan, 2000, s. 176)

Eski Tiirklerde Hayat Agact, tanr ile konusmak, dilek tutmak veya
vahiy almak i¢in uygun olduguna inanmislardi. Saman ritiiellerinde
olen kisiye eslik etmesi, dliiler diyarina gegmesi ve haberler getirmesi
icin bir aragti. Hatta bu yiizden de agaglara gaput baglaniyor ve dilek
dileniyordu. Giiniimiizde bu gelenek yani aga¢ kutsiyeti hala devam
etmektedir. Tiirkler Islamiyeti kabul etseler bile bu tiir Tiirk adetleri
tamamen unutulmadan bir sekilde halk arasinda yasamaya devam
etmistir.

Samanizmin Anlam

Saman kelime anlamiyla bilyii ve sihir yapan kisileri belirtmek
amactyla biiyiicii veya sihirbaz karsilig1 olarak kullanilmistir. Samanlar
kendi donemlerinde ¢esitli uygulamalarla hastalar1 tedavi etmislerdir.
Bu nedenle hekim olduklarini da sdyleyebiliriz. Samanlar, Samanizme
bagli boylarda ruh ve insan arasinda baglayici bir din adamidir. Saman
dininde ayin ve tdrenler yapan, ruhlarla ve insanlar arasinda aracilik
eden eski Tiirk din adamlarina Tiirk kavimlerinde kam denir. Samanin
karsilign olarak Kasgarli Mahmud, Divanii Lugat-it Tirkte “kam”
kelimesini “kahin” anlaminda kullanmigtir (Mahmud, 1992, s. 157).
Yusuf Has Hacib ise “Ister tabip getir, ister kam; 6lmekte olana higbir
fayda vermez.” ifadesiyle biiyiicii ve sihirbaz olarak ifade etmistir
(Hacip, 1991, s. 87). Ayrica Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig’de kamlar:
otacilar ile bir tutarak, kamlarin insanlar i¢in faydali adamlar olduguna
isaret etmistir (Inan, 2000, 5.72).

Samanlik ve Kam

Kam olmak i¢in kamin neslinden olmak gerekmektedir. Atalarin
ruhundan biri kam olacak kisiye musallat olur ve onu kam olmaya zorlar
(Inan, 2000, s. 76). Saman inancin da yasayan insanla ve onun Slmiis
atalar1 arasinda bir iligki vardir. Bu fani ve 6liim diinyasindaki iligki
saman dinini doneminin diger dinlerden ayrici unsurudur. Bu bagin
kuvvetine dayanarak insanlar atalara iman ve saygi gostermektedirler.
Dolayisiyla atalariyla iyi iliskiler kurabilenler saman olabilmektedir
(Radlof, 1976, s. 232).

Samanlari Ozellikleri

Samanlarin en énemli 6zelligi bulundugu bolge halkinin ruh alemine
gecis yapmasidir. Samanlar bunun igin ders almaz. Samanlar sinirli ve
melankolik kisilerdir. Samanin kazanci ¢ok azdir, ¢ogu zaman iicretsiz
ayin yapar. Dolayistyla herkesin saman olmasi beklenmez. Samanlik,
atalardan miras yoluyla gelen 6zel bir goérevdir. Saman olacak kisi,
heniliz ¢ocukken hastaliklidir. Samanligin ilk belirtisi kisinin aniden
hastalanmasidir. Bu kuvvet aniden gelir, biiyiik bir titreme ile baslar.
Saman olacak kisi 6nce gogiiste agri, esneme, yiiksek sesle bagirma,
g6z donmesi gibi belirtiler gosterirken sonrasinda aniden sigrama
hareketleri ve kramp agrilar1 ¢eker. Sonrasinda sakinlesir ve kendine
gelir, namzed davulunu g¢almaya baglar. Samanlarin hocalari, &zel
ruhlar ile ata ruhlaridir (Radlof, 1976, s. 234).

Tiirkler, onlara biiyiik sayg: duymaktaydi, ruhlarla iliskiler kurup
samanlarin istedigini yaptigina inanirlardi. Tiirklere gore samanlar Gok
Tanr ile iletisime geg¢ip ondan mesajlar getiren 6nemli sahsiyetlerdi.
Onlar bu 6zelliklerini kazanmak igin inzivaya g¢ekilirlerdi. Gelecekten
haber veren, hava olaylarina miidahale edebilen, diigmanlara musallat
olan, hastalar1 iyilestirebilen, gokte ucabilen ve ateste yanmayan Tiirk



Samanlarina bakildiginda bunlarm Tiirk hakanlarina benzedikleri
goriilmektedir. Saman olmak i¢in yukarida ifade edilen 6zelliklerin
olmasi yeterli degildir. Kisi kendi istegiyle de saman olabilir fakat bu
saman digerlerine gore daha alt diizeyde sayilabilir. Kendi istegiyle
saman olanlar usta bir samanin yaninda &grenim goriir. Ruhlarin
isimlerini, ayinleri ve nasil yapilacagini, dualar1 ihtiyar bir saman
ogretir. Geng kam i¢in “kim, baksi, toy” denilen ayin yapilir ve boylece
geng saman kam sifatryla ayin yapma yetkisi kazanir. Kam sifatini
almis kisi atalarin istegine karsi gelip Samanlik yapmak istemezse
delirir ve kendi canina zarar verdikten sonra hastaliktan 6liir (Radlof,
1976, s. 234).

Saman veya kam olmanin bir kurali da 6liip dirilmektir. Samanlar
genelde zeki ve hayal giicii genis kimselerdir. O ylizden kehanet ve
rivayet uydurmada iyidirler ve bu da insanlarin cevap alma ihtiyacini
karsiladigi i¢in son derece 6nemlidir. Ayn1 zamanda tanrilarla iletisime
gecmede bir kopriiydii. Ruhsal temizlik i¢in samanlar kullaniltyordu.
Bu mantik kurban verirken, avlanirken ve savasa giderken de gegerliydi.
Samanlar halk igin son derece kiymetliydi ve halk bu tiir kahinlere
biiytik bir sayg1 duymaktaydi.

Samanlarin Gorevi

Samanlar bulundugu bolgede 6liim ve hastalik gibi birgok konuda
ruhlar araciligryla topluma yardimci olmaktadir. Samanlar lii ve tabiat
ruhlart ile baglanti kurabiliyor, atese hakim olabiliyor, hastalanan
yani ruhlari ¢alman insanlara sifa veriyordu. Samanlarin toplum
icinde kendilerine gosterilen sayg: oldiiklerinde yine devam etmis ve
kamlar o6ldiikten sonra da kabilenin koruyuculari olmuslardir. Fakat
onlar, toplumsal hayatta dini yasama tamamen hakim olamamuislardir.
Kisirlik veya zor dogum gibi olaylarda ruhlarla temasa gecilmek
icin halledilmesi gii¢ konularda miiracaat edilirdi. Samanlar, cenaze
torenlerine 6len kisinin ruhunun geri dénmesini énlemek icin ¢agrilir,
yeni evlileri de kotii ruhlardan korumak i¢in diigiinlerde bulunurdu.
Samanin asil gorevi, hastaliklari tedavi etmektir. Diinyadaki koti
ruhlar insan viicutlarma girerek i¢ organlar yiyor ya da insanin ruhunu
calip yeraltina yani karanliklar alemine gotiirmek amactyla insani
hastalandirtyordu. Bu durumda saman ruhlarla anlagmaya ¢aligarak bu
ruhun bir hayvan viicuduna girmesini isteyerek hastalar1 iyilestirmeye
caligir. Kotii ruhlarla anlagmaya calisan samanlar, insanlarin iyilesmesini
saglamaktadir

Eski Tiirklerde saman, ruh ve insan arasinda aracilik yapan kisilerdir.
Samanlar ruhlarla iligki kurarak toplum ihtiyaglarina gore ayin, téren
ve kurban ritiiellerini yonetmektedir. Samanlar atalarinin ruhundan
aldig1 kuvvet ile ruhlari tanir ve onlarin memnun oldugu veya olmadig1
meseleleri bilirler. Samanlar insanlar i¢in iyi ruhlarin faydali yonlerini
saglamaya, kotii ruhlarin verecegi zararlarininin Oniine gecmeye
caligirlar.

Eski Tiirklerde saman, ruh ve insan arasinda aracilik yapan kisilerdir.
Samanlar ruhlarla iligki kurarak toplum ihtiyaglarina gore ayin, téren
ve kurban ritiiellerini yonetmektedir. Samanlar atalarinin ruhundan
aldig1 kuvvet ile ruhlari tanir ve onlarin memnun oldugu veya olmadig1
meseleleri bilirler. Samanlar insanlar i¢in iyi ruhlarin faydali yonlerini
saglamaya, kotii ruhlarin verecegi zararlarininin Oniine gecmeye
caligirlar.

Samanlarin Kiyafeti

Samanlarin yani kamlarin kendine 6zgii ciibbesi, kiilahi, davulu
ve maskesi bulunur. Kamlar ruhlarla iletisim sirasinda veya ayinlerde
ozel kiyafetlerini kullanirlar. Ayinlerde hayvan derisinden yapilmis bir
gogiisliigii olan clibbe ve dag tavugu tiiyili bulunan kirmizi kiilah giyerler.
Samanlar ruhlart kovmak i¢in kiyafetlerine, kollarma ve sirtlarina
kiiciik zil veya ¢mgiraklar takardi. Cingiraklarim iistiinde kiigiik yaylar
vardir. Bunlar kotii ruhlara karsi kullanilirdi. Saman adaylar ciibbe
temin etmek i¢in yakinlarindan yardim ister. Onlar da ciibbe ve davul
icin gerekli olan malzemeyi saman adayma hediye ederler. Malzemeler
toplaninca kadmlar ciibbeyi dikerler. Ciibbe hazir olunca saman bir ayin

yapar ve ciibbesini ruhlarin arzusuna sunar. Ruhlar ciibbeyi begenirlerse
ciibbe ayinler de kullanilir, begenmezlerse eksikleri tamamlanirdi
(inan, 2000, s. 92). Ciibbenin asil kismi beyaz koyun derisinden
yapilan cekettir, diger pargalar bu cekete dikilir. Dikilen motifler ruhlar
diinyasindaki varliklarin sembolleridir.

Samanlarin ayini i¢in elbisenin 6nemi yoktur fakat saman davulu
onemlidir ve davul olmadan ayin bir anlam ifade etmez. Samanlarin
davul sahibi olmast i¢in koruyucu ruhlarmin emri gereklidir. Samanlar
kendi arz1 ile davul yaptiramaz, eger yaptirdiysa davulu koruyucu
ruhlar tarafindan kabul edilmedik¢e kullanamaz. Samanlar davul ile
ruhlari ¢agirmay1 dgrenir ve bu amagla kullanirlar. Davul (tiingiir) daire
seklinde olur. Davulun kasnagi kaym veya sedir agacindan yapilir.
Davulun derisi geyik veya dag kegisinden yapilir. Davul derisinin i¢
ve dis kisminda kirmiz1 ve beyaz sekiller ¢izilir. Bunlar samanist diinya
gOriisiini ve kurban torenlerini ifade eden sekillerdir. Saman 6ldiiginde
davulu ormana gotiiriiliip parcalanir ve agacin dalina asilir, saman da bu
agacin yanina gomiiliir.

Samanizm ve Gok Tanr1 Dini

Samanizm eski Tiirklerin dini degil, bir inang sistemidir. Eski Tiirkler
din ile biitiin bir yagsam siirmiislerdir. Toplumun ilerlemesini saglayan
en 6nemli unsur din olmustur. Dindeki gelismelerle birlikte toplumsal
gelismeler yaganmistir. Eski Tiirk dini, Gok Tanr1 merkezlidir ve onun
etrafinda sekillenmistir. Tiirkler Gok dininde Tanr1’y1 “Tengri” kelimesi
ile ifade etmislerdir. Din sisteminin merkezinde Tengri, tek yaratici
olarak yer almaktadir. Gok Tanri, eski Tiirk vesikalarinda “Kok-
Tengri” adi ile gegmektedir. Bu nedenle eski Tiirk inancina “Kok-
Tengri Dini” adi verilmistir. Bozkir kavimlerinin inang sisteminde
Gok Tanri tek yaraticidir ve dinin merkezinde yer almistir. Bahaeddin
Ogel, Tiirklerin disiplinli ve diizenli bir hayat olusturdugunu ve bu
diizenlerinden dolay1 “Tek Tanr1” inancina erken dénemlerde ulastig1
goriisiinii savunmaktadir (Ogel, 1979, s. 311). Tek tanr1 anlayigimi Orta
Asya’da yagayan Tiirk topluluklari zamanla gesitli inang sistemlerini
benimsemislerdir. Her inang da bir dnceki inanglarin varligi devam
ederek yeni inang sistemleriyle varligini stirdiirmiistiir. Ttirklerin girdigi
her yeni din, onlara yeni seyler dgretip diisiince ve hayat tarzlarina da
etki etmistir

Sonuc¢

Eski Tiirk dininde Samanizm sistemi Tiirk kiltiir tarihi bakimindan
tartistlan onemli bir konudur. Temelde psikolojik hastaliklarin tedavi
edilmesinde kullamlan Samanizm bir din gibi gorlinse de din
degildir. Eski Tiirklerde din, evrenin yaraticisi ve hakimi oldugu
diistiniilen kudretli bir tanriya inanarak ortaya ¢ikmustir. Tiirkler
bu kudretli tanriy1 “Tengri” olarak nitelendirmektedir. Dinleri Gok Tanr1
dinidir. Samanizm, G6k Tanr1 dini igerisinde yerini almig bir sistemdir.
Eski Tiirklerin dini konusunda arastirmacilarin ilgisini g¢ektigi gibi
bazi aragtirmacilar Samanizmi din olarak kabul etmislerdir. En eski
donemlerde Tirkler Budizm, Maniheizm, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Islamiyet gibi dinlere girmisler ve bazi dinlerin etkisi altinda kalmislardir.
Orta Asya’dan go¢ eden boylar Budizm, Hristiyanlik ve Zerdiistliik gibi
birgok inancin tesiri altinda kaldilar. Inanglar ve ritiieller degismeye
basladi ve toplum yapist da siirekli yeniden sekillendi. Bu nedenlerden
dolay1 boliinmeye baslayarak kdprii ve imparatorluk olusturamadilar. 3
ve 4. yiizyillarda Hristiyanligin ve Zerdiistliigiin etkili oldugu, 7 ve 8.
yiizyillarda ise Islamiyet ile beraber Maniheizmde Tiirk milli birliginin
ayriliklar1 goriilmektedir. Ama Samanizm inancinin dagilmasi yine bir
bakima mecburidir. Neticede her dinin bir dmrii var ve dinler bir siire
sonra tarihe gomiiliirler. Belki de baska dinlerde birlesip asimile olup
yeni bir din gibi ortaya ¢ikabilirler. Ornegin Tiirklerde 6len kisinin
mezarina yiyecek birakma vardi ve bugiin de mezarlara su dokiiliiyor.
Bu tamamen Tiirk anlayisina bagh bir inangtir yani saman adetidir.
Sonug olarak Samanizm, Tirk kiiltiir tarihinde 6nemli bir meseledir.
Kendine 6zgii uygulama ve teknikleri bulunan Samanizmin yaygin
oldugu Orta Asya ve Sibirya cografyalarinda goriiliirken giintimiiz
doneminde de varligini koruyarak etkilerini siirdiirmektedir. Anadolu
cografyasinda gelenek ve goreneklerimiz arasinda Samanizmin
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unsurlarint gérmek miimkiindiir. Samanizmin etkilerinin yasamasi
demek din olarak Samanizmin kabul edildigi anlaminina gelmez. Bu
nedenle hala dini hayattaki varliginin devam etmesini kiiltiir yasamimiz
acisindan degerlendirmek daha dogrudur.
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